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1. Einfihrung

1.1. Ausgangspunkt und Ziel der Studie

Geht es um die Integration von Migrantinnen und Migranten in Deutschland, so fallt dem
Thema Islam in der Debatte in den vergangenen Jahren eine stetig wachsende Bedeutung in
Politik, Offentlichkeit, aber auch in der Wissenschaft zu. Hierfir gibt es gute Griinde.

Die 2,7 Millionen Turkeistammigen in Deutschland sind nach wie vor die bedeutendste
Zuwanderergruppe nichtdeutscher Herkunft in der Bundesrepublik, und sie gehoéren weit
Uberwiegend dem Islam an. Insgesamt leben 3,3 Mio. Muslime in Deutschland, durch das
Ubergewicht der tirkischstdmmigen Zuwanderer ist der Islam in Deutschland tiirkisch geprégt.
Die in zahlreichen Studien des Zentrums fur Tlrkeistudien sowie auch durch andere Autoren
nachgewiesene Verbleibeabsicht der Erstgenerationszuwanderer der "Gastarbeitermigration”
aus der Turkei in Deutschland, das Heranwachsen der zweiten und dritten Zuwanderergene-
ration und damit verbunden die langfristige Ausrichtung des Lebens auf die neue Heimat
Deutschland stellen ganz neue Herausforderungen an die Institutionalisierung des Islam in der
Diaspora. Islam und Muslime werden, etwa durch ihre Moscheebauten, im Bild der deutschen
Stadte immer sichtbarer. Mit der Anerkenntnis des endgultigen Verbleibs steigt das religidse
Engagement in Deutschland wie auch der Bedarf nach adaquater Reprasentation des eigenen
Glaubens. Dazu zahlen der Aufbau einer eigenen religidsen und institutionellen Infrastruktur
sowie die zunehmende Vernetzung und rechtliche Bemiihungen zur Erlangung eines etab-
lierten Status als anerkannte Religionsgemeinschaft. Schon vor diesem Hintergrund wird der
Islam starker wahrgenommen und zum Gegenstand und Akteur der gesellschaftlichen Ent-
wicklung in Deutschland. Nicht selten wird er auch zum Objekt von Ablehnung und Miss-
trauen, ebenso wie zum Adressaten von Dialogangeboten. Denn auch auf politischer Ebene
setzt das Nachdenken darlber ein, wie die Voraussetzungen fir ein gedeihliches Zusam-
menleben von Muslimen und Nichtmuslimen in einer nicht-islamischen Mehrheitsgesellschaft
gestarkt oder geschaffen werden kénnen.

Zugleich hat sich das Umfeld fir die Integration der Muslime als gleichberechtigte Akteure in
die deutsche Gesellschaft in den letzten Jahren insofern verschlechtert, als auf internationaler
Ebene seit dem 11. September 2001 und durch die daran anschliefienden Kriege in Afgha-
nistan und im Irak das Verhaltnis zwischen dem Westen und dem Islam als zunehmend kon-
frontativ wahrgenommen wird. Das Empfinden von Konfrontation beruht dabei viel weniger auf
tatsachlichen Problemen des Zusammenlebens in Deutschland - hier belegt die vorliegende
Studie, dass im Alltag doch eine hohe Toleranz gegeniber dem lIslam durch die Muslime

empfunden wird - sondern in der Vermittlung eines heraufziehenden "Konfliktes der Kulturen",
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der explizit zwar immer verneint, implizit aber durch die Art und Weise, wie man Uber das Zu-
sammenleben mit dem Islam in Deutschland spricht, eher heraufbeschworen wird.

Zugleich ist aber auch zu konstatieren, dass das Interesse am Islam und die Anerkenntnis der
Notwendigkeit eines differenzierten Zugangs zu dieser Weltreligion, wenn auch unter dem
Vorzeichen eines zu bewaltigenden "Problems", in den letzten Jahren in der deutschen Ge-
sellschaft gewachsen ist. Den Muslimen stellen sich somit auch Chancen flir die Verbesse-
rung ihrer Partizipation. Zugleich hat die Diskussion Uber ihre Religion die Muslime in den
letzten Jahren veranlasst, ihre religiése Identitat selbst zu priifen und zu hinterfragen - mehr-
heitlich mit dem Ergebnis, sich deutlicher zu dieser Identitat zu bekennen als zuvor. Dennoch
differenziert sich auch der gelebte Islam in Deutschland mehr und mehr aus und ist mit unter-
schiedlichen Lebensentwrfen verbunden.

Die vorliegende Studie dokumentiert das Ergebnis dieses Prozesses durch eine differenzierte
und reprasentative Befragung der tirkeistammigen Muslime in der Bundesrepublik. Einige der
Konflikte mussen die Migranten innerhalb der eigenen Community und mit sich selbst austra-
gen. Im Ergebnis sind sie auf der Suche nach einer islamischen Lebensweise, die sie nicht in
einen Konflikt mit der westlich orientierten Aufnahmegesellschaft zwingt, sondern selbst-
verstandlicher Bestandteil einer pluralistischen Gesellschaft werden Iasst. Die hiermit vor-
liegenden Befunde geben ein deutliches Zeugnis dieses Bemuhens und belegen, wie interge-
nerativer Wandel trotz Bewahrung der muslimischen Identitat in der turkischen Community in
Deutschland ablauft.

Fir die Organisationen der Muslime stellt sich damit die Herausforderung, den Wandel theo-
logisch, aber auch institutionell zu begleiten. Langst sind sie nicht mehr nur fir die religiése
Betreuung der Glaubigen zustandig, sondern haben soziale und gesellschaftliche Aufgaben
der muslimischen Community ibernommen. Doch kennt der Islam anders als die christlichen
Kirchen keine hierarchische Organisationsstruktur. Es existieren kein Klerus, keine Bischofe,
keine religioser Fuhrer oder oberstes Gremium und keine zentrale Lehrautoritat, deren Ver-
lautbarungen fiir die Glaubigen verbindlich sind. Darliber hinaus ist im Islam die Individualitat
des Glaubigen sehr viel ausgepragter als im Christentum: Es existieren keine formale Mit-
gliedschaft und keine formalen Aufnahmeriten wie die christliche Taufe oder die Konfirmation
bzw. Kommunion, sondern man gehort dem Islam aufgrund des persénlichen Bekenntnisses
an. Allerdings trennt der Islam nicht Sakrales und Profanes, die Religion spielt eine zentrale

Rolle im Alltag der Menschen.

Die vorliegende Studie kann als Orientierungshilfe in dem Entwicklungsprozess dienen, indem
sie die Veranderungen in der Einstellungen und Lebensweisen der Muslime in Deutschland

vor Augen fuhrt. Mit der Untersuchung sollen die verschiedenen Facetten des religiésen All-
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tagslebens der tlrkischen Migranten, der Grad der Religiositat, die Bedeutung der Einhaltung
muslimischer Vorschriften und die Organisationsstrukturen untersucht werden. Dabei stehen
mdgliche Differenzen der unterschiedlichen Generationen im Vordergrund der Analyse. Durch
den Vergleich mit einer ahnlichen Studie aus dem Jahr 2000 kénnen Entwicklungen aufge-

zeigt werden.

1.2. Die Organisationsstrukturen der Muslime in Deutschland

Zunachst bildeten sich in den 70er Jahren in Deutschland Moscheevereine und religiése Or-
ganisationen nach den Vorbildern in den Heimatlandern, die sich auf die religidse Betreuung
der scheinbar nur kurzfristig in der Diaspora lebenden Glaubigen konzentrierten und deren
Orientierung auf die Heimatlander ausgerichtet war. Die Ausibung des Islam fand in
Hinterhofmoscheen und wenig sichtbar fir die deutsche Gesellschaft statt. Seit den 80er
Jahren ubernahmen die Moscheevereine mehr und mehr soziale und gesellschaftliche
Aufgaben sowie weltliche Beratungsdienste, die sich auf das Leben der Muslime in
Deutschland beziehen und dem dauerhaften Verbleib der Glaubigen in Deutschland
Rechnung tragen.

Inzwischen existieren in der Bundesrepublik rund 2.600 Moscheegemeinden, von denen die
Uberwiegende Mehrheit an tirkisch-muslimische Dachorganisationen aufgrund infrastruktu-
reller Vorteile (Bereitstellung eines ausgebildeten Imams, Bereitstellung von schriftlichem
Material, Hilfe bei burokratischen Schwierigkeiten) und gleichgerichtetem Islamverstandnis
angeschlossen sind. Es existieren auch eine Reihe von Gemeinden, die keiner Ubergreifenden
Organisation angehoéren. Die Nutzung der insbesondere von den Moscheevereinen angebote-
nen Dienstleistungen und Freizeitangebote sagt letztlich nichts Gber die auch ideelle Zugeho-
rigkeit einer Familie zu dem Moscheeverein, dessen Dienstleistungen sie annimmt, aus, da es
eben keine zwingende formale Mitgliedschaft gibt.

Die islamischen Gemeinschaften in Deutschland haben keinen offiziellen Rechtsstatus als Re-
ligionsgemeinschaft inne, der sie berechtigt, Schulen zu eréffnen und zum Beispiel karitative
und soziale Aktivitaten mit finanzieller Unterstlitzung des Staates anzubieten. Um aber in
Deutschland ihre Interessen im demokratischen System vertreten zu kénnen, haben sich die
Muslime auf verschiedenen Ebenen organisiert. Neben zahlreichen Einzelorganisationen
bestehen Dach- und Spitzenverbande. Bei den Zusammenschliissen ist zu differenzieren
zwischen der Zusammensetzung der Mitglieder (herkunftshomogen oder herkunftsheterogen)
und der Organisationsebene. Neben bundes- oder auch europaweit aktiven Dachorganisatio-
nen, deren Zentralen sich in den meisten Fallen in Deutschland befinden, gibt es regionale

und auch lokale Zusammenschlusse muslimischer Selbstorganisationen. Sie nehmen jeder fur
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sich in Anspruch, auf der jeweiligen Ebene die Muslime gegenlber der Mehrheitsgesellschaft
zu vertreten, fuhren aber zugleich teilweise harte Kontroversen untereinander. Da bertck-
sichtigt werden muss, dass das Selbstverstandnis dieser Organisationen nicht demjenigen
klassischer Vereine in Deutschland entspricht, bei denen sich Tatigkeit und Verantwortung auf
die eindeutig definierte Zahl von Mitgliedern beschranken, sondern sie eher in der Tradition
der islamischen Stiftungen stehen, deren Angebote fir alle offen sind, ist die Inanspruch-
nahme der Interessenvertretung fiir alle Muslime durch die Dachverbande doch problema-
tisch.

Die Moscheevereine decken ein weites Spektrum mit unterschiedlichen politischen, kulturel-
len, berufsstandischen, landsmannschaftlichen und religiosen Aufgaben und Zielsetzungen
ab. Daneben stellen sich eine Vielzahl der Vereine in politischer Hinsicht wesentlich moderater
dar, die radikalen Téne sind in der offentlichen Darstellung entschieden leiser geworden, fast
alle Gruppen signalisieren Dialogbereitschaft mit den deutschen Stellen, wenden sich gegen
fundamentalistische oder islamistische Bestrebungen und betonen eine integrationspolitische
Zielsetzung.

In der Regel bieten die Vereine neben Korankursen und Religionsunterricht geistliche Be-
treuung in Einzelfallen, sie begleiten und organisieren Beisetzungen, Hochzeiten, Beschnei-
dungen und Pilgerfahrten, sie bieten Fortbildungskurse, Freizeit- und Sportangebote, soziale
Beratung und kulturelle Angebote sowie Informationsveranstaltungen zu unterschiedlichen

Themen an.
Hier ein Uberblick Uber die wichtigsten religiésen Verbande in Deutschland:

Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religionen e.V./Diyanet Igleri Tiirk Islam Birligi (DI-
TiB) — Die DITIB wurde erst 1985, also 24 Jahre nach dem Anwerbeabkommen mit der Tirkei
mit der Unterstiitzung von DIYANET, dem gewahlten "Staatlichen Prasidium fir religitse
Angelegenheiten der Republik Tirkei", das sich streng an der laizistische Staatsordnung der
Turkei orientiert und die religidse Infrastruktur in der Turkei organisiert, gegriindet. Damit
reagierten die lokalen Moscheegemeinden mit Unterstitzung der DIYANET auf die Situation,
dass sich in der Bundesrepublik zahlreiche religiose Vereine und Imame , z.T. mit
Unterstlitzung radikaler Gruppen aus der Tirkei, um die religiosen Belange der Tirken
kiimmerten und vielfach auch antilaizistische Haltungen vertraten. Die Union ist derzeit die
mitgliederstarkste islamische Organisation mit 875 Moscheegemeinden. Die Zusammenarbeit
der DITIB mit DIYANET findet auf der Ebene der Entsendung von Imamen statt. Diese werden
als Staatsbeamte vom turkischen Staat entsandt und bezahlt. Daraus ergibt sich die Proble-
matik, dass sie sich turnusmafig, d.h. héchstens vier Jahre, in Deutschland aufhalten und

danach wieder abgelést werden. Die Dienstaufsicht Uben die an die Konsulate
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angeschlossenen Attaches fir religidse Angelegenheiten aus, die ebenfalls von DIYANET

entsandt werden.

Als Vorsitzende der DITIB wird traditionell der Botschaftsrat fiir religidse Angelegenheiten der
Republik Turkei in Berlin durch die Mitgliederversammlung in geheimer Wahl gewahlt. Der
Mitgliederversammlung gehéren alle Mitgliedsvereine an.

Die Union vertritt die eine laizistische Grundhaltung und bekennt sich ohne Einschrankung zur
freiheitlich-demokratischen Grundordnung der Bundesrepublik Deutschland und damit zur
bundesdeutschen Rechts- und Verfassungsordnung. DITIB sieht sich selbst als Garant fir die
aktive Abwehr von Gewaltverherrlichung, der Ausbeutung der Muslime fiir politische,

wirtschaftliche oder gesellschaftliche Zwecke.

Die einzelnen Mitgliedsvereine der DITIB sind rechtlich selbstandige eingetragene Vereine,
ebenso wie DITIB selbst. Es gibt somit keine hierarchische Vereinsorganisation, sondern eine
dezentrale Struktur. DITIB sieht sich als offizieller Ansprechpartner bezuglich der tlrkischen

Muslime in Deutschland und setzt sich fur Integration und Freizigigkeit innerhalb der EU ein.

DITIB und die Mitgliedsorganisationen finanzieren sich weitgehend durch Mitgliedsbeitrage

und Spenden.

Islamische Gemeinschaft Milli Gériis (IGMG) - Die IGMG ist nach DITIB die zweitgrof3te mus-
limische Gemeinschaft in Deutschland mit Sitz in KéIn. Gleichwohl sind in den diesem Ver-
band zugehdrigen Vereinen nur etwa 8% der Moscheevereinsmitglieder in Deutschland orga-
nisiert. Der Verfassungsschutz gibt die Zahl der Mitglieder mit 26.500 an. Die IGMG wird seit
einigen Jahren beobachtet und als verfassungsfeindlich eingestuft. Nach eigenen Angaben
lehnt IGMG jegliche Gewalt ab und versucht, sich als Dialogpartner der deutschen Stellen zu
etablieren.

Die IGMG ging aus dem 1976 gegriindeten und 1983 in "Islamische Union Europas" umbe-
nannten Verein "Tlrkische Union Europas" hervor. Unter dem heutigen Namen firmiert die
Gemeinschaft seit 1995. Die IGMG wird als Auslandsorganisation der tiirkischen Refah-Partei
(Wohlfahrtspartei) angesehen, deren derzeitiger Vorsitzender Necmettin Erbakan ist. Die
heutige Regierungspartei AKP hat sich von der Refah-Partei abgespalten, aufgrund der
gemeinsamen Wurzeln bestehen enge Kontakte zwischen der AKP und der IGMG. Die
Imame, in der Regel in der Turkei ausgebildet, werden durch Spenden der Vereinsmitglieder

bezahlt. Ein wichtiger Arbeitsbereich des Verbandes ist die Bildungsarbeit fur Kinder und
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Jugendliche. Der Verband flihrt flachendeckend Wochenend- und Ferienfreizeiten durch, die
fur Jungen und Madchen, nach Geschlechtern getrennt, angeboten werden. In Bergkamen
besteht eine Internatskoranschule fir Madchen, in KéIn unterhalt der Verband eine Akademie.
Journalistische Stimme von IGMG ist die ,Milli Gazete“. Seit Mitte der 80er Jahre ist die IGMG
bemuaht, mit allen Organisationen der tirkischen Bevdlkerung in Deutschland
freundschaftlichen Kontakt zu pflegen. Dabei wird die Rolle des Islam als identitatsstiftender
Faktor fir die Mitglieder betont. Die gesellschaftliche Zielvorstellung ist die Wahrung der
islamischen ldentitat und damit eine Integrationsvorstellung, die eine kulturelle Verschmelzung
ablehnt. Zugleich ist aber der Kontakt zu den christlichen Kirchen und Offentlichkeitsarbeit in

der Aufnahmegesellschaft ein zentraler Teil des Selbstverstandnisses.

Verband der islamischen Kulturzentren e.V. (VIKZ)/islam Kiiltiir Merkezleri Birligi - Der VIKZ
geht zurlck auf die 1967 gegriindete "Tirkische Union", die nach 1973 ihre Aktivitaten als
"Islamisches Kulturzentrum" fortfGhrte und deren Gemeinden sich 1980 zum "Verband der
islamischen Kulturzentren" zusammenschlossen. Der VIKZ war der erste Verband, der sich -
schon in den 60er Jahren - flr die Schaffung einer gemeinsamen Bewegung auf Bundes-
ebene einsetzte. Wahrend die Veroffentlichungen des Verbandes friher fur eine Angrenzung
zur deutschen Gesellschaft eintraten, signalisiert der Verband seit den 90er Jahren
Dialogbereitschaft. Heute betont der VIKZ seine integrative Orientierung. Der VIKZ zeichnet
sich durch eine zentralistische Organisationsstruktur aus, womit die einzelnen
Moscheegemeinden Zweigstellen der Zentrale in Kdéln und keine rechtlich selbstédndigen
Organisationen sind.

Auch der VIKZ bemiht sich vorwiegend um die Jugendlichen. Im Vordergrund steht hierbei
die Wahrung einer islamischen Identitat der Jugendlichen. Der Verband gehérte bis zum Jahr
2000 zu den Mitgliedern des islamischen Spitzenverbandes "Zentralrat der Muslime in
Deutschland" (ZMD) und bildete seinen starksten Einzelverband. Seit dem Ausscheiden aus

dem ZMD ist beim VIKZ ein Rickzug aus dem interreligidsen Dialog zu beobachten.

Die Islamische Gemeinschaft Jama at un-Nur e.V. existiert in Deutschland seit 1967. Die Nur-
culuk-Bewegung versteht sich als religiose Reformbewegung, die moderne Technologie und
Islam miteinander verbinden will. Mittlerweile gehéren ihr bundesweit ca. 40 Medresen (theo-
logische Ausbildungsstatten) an. Im Gegensatz zu den meisten islamischen Verbanden haben
die Medresen keine Imame, da sie nicht als Moscheen angelegt sind. Die Organisations-
struktur des Verbandes unterscheidet sich von der anderer muslimischer Verbande: Die Ge-

samtleitung der Bewegung liegt bei einer Arbeitsgemeinschaft "gleichberechtigter Brider" in
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Istanbul. Die einzelnen Medresen, auch in Deutschland, arbeiten weitgehend selbstandig.
Wichtige Entscheidungen werden von einem landerbezogenen Beratungsgremium (mesveret)
getroffen. Der Verband versteht sich nicht als konkurrierende Organisation zu den Moscheen.
Die Hauptzielgruppe der Nurculuk-Bewegung sind die in Deutschland aufwachsenden Ju-
gendlichen. Durch die intellektuelle Auseinandersetzung zwischen géttlichem Willen und tech-
nischem und wissenschaftlichem Fortschritt will man sie in ihrem Glauben starken oder fur
diesen zuriickgewinnen. Die Jama’at un-Nur verfligt Gber sehr gute Kontakte zu anderen isla-
mischen Gruppierungen und betreibt eine dialogorientierte Politik, beispielsweise durch die
Zusammenarbeit mit kirchlichen Organisationen. Sie ist Mitglied im Islamrat fir die Bundesre-

publik Deutschland, einem der beiden islamischen Spitzenverbande.

Féderation der Tlirkisch-Demokratischen Idealistenvereine in Europa e.V./Avrupa Demokratik
Ulkiicii Tiirk Dernekleri Federasyonu (ADUTDF) - Der Verein wurde 1978 in Frankfurt/M. ge-
grindet. Er verfolgte zunachst eine nationalistisch-pantirkische Ideologie mit einer starken
Betonung der vorislamischen Geschichte und Kultur der Tarken. Durch die Arbeit in der Dias-
pora und in Reaktion auf den Militarputsch in der Tlrkei 1980 wandte sich der Verein einer
verstarkten Betonung des islamischen Elements zu. Dennoch besteht im Gegensatz zu den
zuvor vorgestellten islamischen Vereinen eine nach wie vor starkere Betonung des nationalis-

tischen Elements, was der Organisation eher einen politischen als religidsen Charakter gibt.

Tiirkisch-Islamische Union in Europa/Avrupa Tiirk islam Birligi (ATIB) - Die ATIB hat sich von
der ADUTDF abgespalten und legt ihr Schwergewicht eher auf eine Synthese zwischen tiirki-
schem Nationalismus und Islam, wobei dem Islam mehr Raum beigemessen wird als bei der
ADUTDF. Der ATIB sind eigenen Angaben zufolge bundesweit 123 Vereine angeschlossen.
Die Zahl der Mitglieder wird mit 11.500 angegeben. Die Imame der von der ATIB betriebenen
Moscheen sind teilweise Religionsbeamte der turkischen Anstalt fur religidse Angelegenhei-

ten.

Die Vereinigung der Aleviten-Gemeinden e.V./ Avrupa Alevi Birlikleri Federasyonu (AABF)
reicht in ihren Anfangen in die beginnenden 90er Jahre zuriick. Alevitische Vereine wurden
verstarkt ab der zweiten Halfte der 80er Jahre gegriindet. Bereits 1991 wurde ein Vorlaufer
des heutigen Dachverbandes gegriindet. Die offizielle Grindung der Féderation erfolgte 1993

unter der Bezeichnung "Fdderation der Aleviten-Gemeinden in Europa". Im Zuge des raschen
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Anstiegs der Mitgliedsvereine wurde am Ende der 90er Jahre der Verband neu organisiert und
in eine Konfdéderation umgewandelt

Der AABF begreift das Alevitentum als eigenstandige Religionsgemeinschaft, die zwar ihre
Wurzeln auch im Islam hat, sich davon jedoch weiterentwickelt hat. Der Verband bemuht sich
— in vier Bundeslandern erfolgreich - alevitischen Religionsunterricht neben islamischem zu
erteilen, da alevitische Religionsinhalte nach seiner Ansicht im islamischen Religionsunterricht
zu wenig Bericksichtigung finden.

Eines der wichtigsten Ziele des Vereins ist die Vermittlung alevitischer Religionsinhalte an
alevitische Jugendliche. AuRerdem geht es dem Verein darum, Vorurteile bei Aleviten und
Nicht-Aleviten zu bekampfen, um besonders die Identitatsfindung alevitischer Jugendlicher zu
unterstitzen. Die Foderation steht hinter den laizistischen, rechtsstaatlichen Grundlagen des
turkischen Staates und den Menschenrechten. Sie nimmt Menschen aus allen Gruppen und
Religionsgemeinschaften auf. Entsprechend der alevitischen Tradition und Lehre betreiben die
Vereine keine Moscheen, sondern als ,Cem evi“ bezeichnete Gebets- und Versammlungs-

statten. Zur Aufnahmegesellschaft hat die Vereinigung von Anfang an sehr gute Kontakte.

Eine weitere Organisation, die versucht, sich als alevitischer Dachverband zu organisieren, ist
die Cem-Stiftung bzw. das "Republikanische Stiftungszentrum fur Bildung und Kultur"
(Cumhuriyetgi Egitim ve Kultur Merkezi Vakfi). Sie entstand als Ableger einer gleichnamigen
Stiftung in der Tarkei. Dort ist die Organisation darum bemdiht, dass die alevitische
Glaubenslehre als eigenstandige Konfession innerhalb des Islam vom Staat anerkannt und

entsprechend berucksichtigt wird. Der deutsche Zweig wurde 1996 gegrundet.

Die Spitzenverbande

Mit dem Zentralrat der Muslime in Deutschland (ZMD) und dem Islamrat existieren zwei kon-
kurrierende Zusammenschlisse von Dachverbanden der Muslime in Deutschland. Allerdings
ist der groRte Verband - DITIB - keinem der beiden Dachverbande angeschlossen. DITIB
versteht sich selbst aufgrund seiner Grofie und Bedeutung als legitimer Interessenvertreter
der Muslime in Deutschland, obwohl er kein klassischer Spitzenverband ist, so dass in der
Praxis drei Verbande um den Vertretungsanspruch der Muslime in Deutschland konkurrieren.

Beim ZMD wird auch am Namen erkennbar, dass er - ahnlich wie der Zentralrat der Juden in
Deutschland - als Reprasentant und Ansprechpartner fir alle bzw. einen gréReren Teil der
Muslime in Deutschland angesehen werden méchte. Der ZMD entstand im Dezember 1994

und ging aus dem 1989 gegrindeten "Islamischen Arbeitskreis in Deutschland" hervor. Im
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Zentralrat der Muslime sind derzeit 19 Organisationen Mitglied. Neben Dachverbanden und
Einzelorganisationen, die bundesweit tatig sind, gehdren auch einzelne lokale islamische
Zentren zu den Mitgliedern. Eine deutliche Schwachung hat der ZMD durch den Austritt des
Verbandes der islamischen Kulturzentren (VIKZ) im Jahr 2000 hinnehmen mussen. Weitere
Dachverbande des ZMD sind die Union der Tirkisch-Islamischen Kulturvereine (ATIB), die
Vereinigung islamischer Gemeinden der Bosniaken in Deutschland und die Union der Isla-
misch-Albanischen Zentren in Deutschland. Auf eine Initiative des ZMD geht der "Tag der of-
fenen Moschee" zurlick, der jahrlich am 3. Oktober durchgefihrt wird und Aufl3enstehenden
die Moglichkeit geben soll, Moscheen zu besuchen und kennen zu lernen.

Die Entstehung des Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschland datiert auf das Jahr 1986.
Durch die Grindung sollte eine bundesweite Koordinierungsinstanz und ein gemeinsames
Beschlussorgan islamischer Organisationen geschaffen werden. Mitglied des Islamrates sind
derzeit 17 islamische Bundesverbande, zehn Landesverbadnde sowie zehn regionale und lo-
kale Vereinigungen. Der starkste Mitgliedsverband des Islamrates ist die Islamische Gemein-
schaft Milli Gértis (IGMG). Im Islamrat sind Muslime unterschiedlicher Herkunft organisiert.
Der Islamrat méchte als Interessenvertretung der Muslime in Deutschland angesehen werden,

der diese religids, sozial und kulturell betreut.

Bisher wurde keiner der Dachverbadnde von den deutschen Verantwortlichen als alleiniger
Ansprechpartner beispielsweise bei der Frage der Erteilung von islamischem Religionsunter-
richt anerkannt. Daher streben die Verbande seit einiger Zeit an, enger zusammen zu arbeiten
oder sich zusammen zu schlieBen, um den Anforderungen der Mehrheitsgesellschaft gerecht

zu werden. Doch bisher ist der Zusammenschluss noch nicht gelungen.
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2. Kurziberblick der Ergebnisse

2.1. Religion und religiose Praxis

e Die Mehrheit der turkischstdmmigen Migranten (55%) definiert sich als eher religids,
streng religiés sehen sich 28%. Im Vergleich zu 2000 hat die Religiositat zugenom-
men, damals sahen sich 8% als sehr religids und 65% als eher religiés. Zu beo-
bachten ist eine starkere Polarisierung — mehr Muslime sehen sich entweder sehr
oder gar nicht religiés, der Anteil letzterer hat ebenfalls von 3% auf 6% zugenom-

men.

¢ Mit zunehmendem Alter nimmt der Grad an Religiositat zu. Je hoher das Niveau der
schulischen Bildung, desto weniger religidés schatzen sich die Befragten ein. Frauen

definieren sich religioser als Manner.

e Religidse Handlungen spielen im Alltag eine wichtige Rolle. Doch nicht nur religiose
Muslime befolgen die islamischen Gebote, insbesondere das Fasten wahrend des
Ramadan (74%), das Verteilen von Fleisch an Bedurftige zum Opferfest (75%), das
Entrichten der Armensteuer (Zekat) (77%) und die Einhaltung der Speisegebote
(zwischen 70% und 91%) werden auch von einem grof3en Teil Nichtreligiéser und
relativ unabhangig vom Alter praktiziert. Im Vergleich zu 2000 zeigen sich hier kaum
Veranderungen. Dies zeigt, dass die Bedeutung der religiésen Riten und Gebrauche

auch eine kulturell-gesellschaftliche und nicht nur eine religiése Ebene berthrt

o Regelmaliges Beten und haufiger Moscheebesuch — allerdings nicht bei Frauen —
sowie die Wallfahrt sind ein Merkmal der religiosen Muslime. Entsprechend der ge-
stiegenen Religiositat hat die Bedeutung von Gebeten im Vergleich zu 2000 zuge-

nommen.

e Ein Funftel der Befragten besucht nie oder so gut wie nie eine Moschee, die Halfte
jedoch besucht mindestens ein Mal im Monat und 40% mindestens einmal in der
Woche eine Moschee. 40% der Befragten nehmen kulturelle, gesellschaftliche oder
soziale Angebote von Moscheen in Anspruch. Hier ergaben sich kaum Veranderun-
gen zu 2000.

¢ Die Angebote, die sich besonderen Zuspruchs erfreuen, sind vor allem Korankurse

und religiése Betreuung, die 62% derjenigen, die Angebote von Moscheen nutzen, in
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Anspruch nehmen. Aber auch Freizeitangebote, Raumlichkeiten, Kulturveran-

staltungen und Bildungsangebote werden rege genutzt — zwischen 15% und 26%.

2.2. Anbindung und Einstellung zu religiésen Organisationen

Diejenigen, die zumindest hin und wieder eine Moschee besuchen, nutzen zu 80%
Moscheen, die DITIB angehdren. 9% nutzen Moscheen, die der IGMG zuzurechnen

sind.

e 55% der Befragten sind nicht in einem Moscheeverein organisiert. 23% sind selbst
Mitglied und bei weiteren 22% ist ein Familiemangehdriger Mitglied in einem Mo-

scheeverein.

e 77% derjenigen, die selbst Mitglied sind, gehdren DITIB an, 8% IGMG, 6% VIKZ.
Alle anderen Verbande spielen nur eine untergeordnete Rolle. Auch hier haben sich

im Vergleich zu 2000 keine Veranderungen ergeben

e Mit Blick auf die Gefahr des Fundamentalismus insbesondere in der Nachfolge-
generation zeigen die Ergebnisse ein zwiespaltiges Bild: Einerseits organisieren sich
jungere Muslime etwas seltener als altere (18% zu 23%) und im Vergleich zum Jahr
2000 seltener (18% zu 21%), doch wenn sie sich organisieren, dann Uuber-
proportional in eher doktrinaren Organisationen: Bezogen auf die Organisierten in
dieser Altersgruppe gehdren 52% DITIB (alle Organisierte 77%) an, 14% sind Mit-
glied bei IGMG (alle Organisierte 8%) und ebenso viele beim VIKZ (alle Organisierte
6%).

¢ Eine ahnliche Verteilung wie bei der Mitgliedschaft ergibt sich, wenn man danach
fragt, welcher Verbande am ehesten die eigene Einstellung reprasentiert, unabhan-
gig von einer Mitgliedschaft: 52% sehen sich durch DITIB vertreten, 3% durch IGMG,
2% durch AABF. Ein Viertel gab an, sich durch keinen Verband reprasentiert zu se-
hen. Im Vergleich zu 2000 hat vor allem der Anteil derjenigen, die sich keinem Ver-
ein zugehorig fihlen, zugenommen, die grundsatzliche Bedeutung der Verbande hat

sich kaum verandert.

e Fast zwei Drittel der Befragten winschen sich den Zusammenschluss der
verschiedenen Dachverbande und Gemeinden zu einem Gesamtverband. Ein Finf-

tel ist gegenuber dieser |dee zwiespaltig, 8% lehnen sie ab.
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2.3. Ausbildung von Imamen und islamischer Religionsunterricht an

deutschen Schulen

o Auf Deutschkenntnisse von Imamen fur die eigene religidse Betreuung legen 42%

der Befragten sehr viel und 31% eher Wert.

e Allerdings wunschen sich 50% die Ausbildung und Rekrutierung von Imamen weiter-
hin in der Turkei, fur die Ausbildung von Imamen in Deutschland sprechen sich nur

ein Drittel aus.

e Die weit Uberwiegende Mehrheit von 87% sprechen sich fir die Einfuhrung von
islamischem Religionsunterricht fur muslimische Schuler an deutschen Schulen aus.
Dies sind bei weitem nicht nur Religidse, auch wenn unter ihnen die Forderung nach
islamischem Religionsunterricht etwas haufiger ist als unter Nichtreligidsen. Dies war

vor funf Jahren ebenso.

¢ Die Halfte wiinscht sich, dass die Lehrer fir diesen Unterricht in der Tlrkei ausgebil-
det werden, nur gut ein Viertel winscht die Ausbildung der Religionslehrer in
Deutschland. 58% bevorzugen als Unterrichtssprache Turkisch, nur ein Viertel
mochte den islamischen Religionsunterricht in Deutsch. Vor flinf Jahren wiinschten

sich 21% den Unterricht in Deutsch.

e Als Verantwortliche fur die inhaltliche Gestaltung des islamischen Religionsunterrich-
tes moéchten 51% eine Dreier-Kommission aus Vertretern der deutschen Schulbe-
horden, der Islamischen Gemeinden in Deutschland und des tirkischen Staates se-
hen. 22% wunschen sich hingegen die alleinige Verantwortung einer islamischen
Gemeinde in Deutschland und 12% pladieren fur eine Zweier-Kommission aus Ver-
tretern der deutschen Schulbehdrden und der Islamischen Gemeinde, ohne Vertreter
des tlrkischen Staates. Die Zustimmung zur Dreier-Kommission hat im Vergleich
zum Jahr 2000 zugenommen, ebenso wie die Verantwortung einer islamischen Ge-

meinde.
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2. 4. Personliche Einstellungen

e Die Trennung von Staat und Kirche beflrworten 63% voll und 8% eher, wobei auch
75% der sehr und eher Religidsen dies befurworten. Allerdings halten 18% diese
Trennung fir nicht richtig, insbesondere Mitglieder und Anhanger der IGMG. Der
Laizismus wird eher von alteren als von jingeren Muslimen beflirwortet, auch wenn
die 18- bis 30-Jahrigen diesem Prinzip noch zu 73% zustimmen. Formale Bildung
und sozialer Status wirken sich auf die Einstellung zur Trennung von Staat und Kir-

che aus, jedoch weniger stark bei jungen Migranten.

e Die Einstellungen der tirkischstammigen Muslime zu kontroversen Themen der
Religionsausibung in Deutschland zeigt keine einhellige Meinung und spiegelt somit
die Heterogenitat der Muslime wider. Allerdings tendiert sie im Vergleich zum Jahr
2000 starker in konservative Richtung. So beflrworten 47% der Muslime das Tragen
eines Kopftuches fiir muslimische Frauen in der Offentlichkeit, zugleich lehnen 43%
den Kopftuchzwang ab. Im Jahre 2000 unterstitzten nur 27% das Kopftuchtragen.
Gemeinsamen Sportunterricht oder Klassenfahrten von Jungen und Madchen stim-
men die turkischstdmmigen Muslime zwar mehrheitlich zu, doch lehnen dies auch
30% ab, im Jahr 2000 waren dies nur 19%. Die Akzeptanz nichtmuslimischer
Schwiegertéchter und -sdhne ist im Vergleich zum Jahr 2000 hingegen unverandert.
Nach wie vor stellt die Heirat der eigenen Kinder mit nichtmuslimischen Ehepartnern

nur fur gut ein Drittel kein Problem dar.

e Frauen zeigen eine konservativere Haltung als Manner, am liberalsten sind die
Einstellungen der 40- bis 50-Jahrigen, junge Migranten liegen zwischen liberaler und
konservativer Einstellung und entsprechen damit der durchschnittlichen Einstellung
aller Muslime. Tendenziell wirkt sich das formale Bildungsniveau auf die Einstellun-
gen aus, bei hdherer Schulbildung ist das Religionsverstandnis liberaler als bei nied-
riger Schulbildung. Auch die soziale Stellung macht sich bemerkbar: arbeitslose
Migranten sind Uberdurchschnittlich konservativ, ebenso wie Hausfrauen. Angestellte
und Selbstandige sind deutlich liberaler. Selbstverstandlich neigen sehr religidse

Muslime eher zu konservativen Haltungen als weniger oder gar nicht religidse.
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2. 5. Erfahrungen mit Deutschen

e Nur ein Minderheit von gut einem Viertel findet es eher oder sehr schwierig, als Mus-
lime in einem christlich gepragten Land wie Deutschland zu leben, 56% haben damit
gar keine und weitere 18% eher keine Schwierigkeiten. Allerdings geben eher kon-
servativ orientierte Muslime haufiger Schwierigkeiten an als liberal orientierte. Diffe-
renziert nach Alter haben die mittleren Gruppen die haufigsten Schwierigkeiten, so-
wohl die Gruppe bis 30 Jahre als auch diejenigen tber 50 Jahre kommen mit dem

Leben in einem christlichen Land besser zurecht.

¢ Die turkischstammigen Muslimen treffen offensichtlich auf relativ hohe Toleranz bei
der deutschen Mehrheitsgesellschaft, und zwar auch diejenigen, die sich sehr oder
eher religios definieren: Mindestens 80% gaben an, in den verschiedenen Lebensbe-
reichen auf Verstandnis fur Praktiken und Vorschriften zu stoflen. Am haufigsten
treffen die Migranten bei Amtern und Behorden sowie bei 6ffentlichen Einrichtungen
auf Verstandnis fur die andere Religion, weniger haufig ist dies am Arbeitsplatz. Im
Vergleich zum Jahr 2000 ergaben sich geringe, aber keineswegs dramatische Ver-
schlechterungen bei der Toleranz im Freundeskreis und der Nachbarschaft, zugleich

wird Verstandnis heute in der Schule bezlglich der Kinder haufiger wahrgenommen.
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3. Methodik

Die Datenerhebung erfolgte anhand einer zweisprachigen, standardisierten computergestitz-
ten Telefonbefragung. Zielgruppe waren tirkischstdmmige Migranten in Deutschland ab 18
Jahre. Als reprasentative Auswahlgrundlage’ fiir die =zufilige Adressen- bzw.
Telefonnummernziehungen turkischer Haushalte diente die rund 330.000 Adressen enthal-
tende Adressen- und Telefonnummerndatei der Stiftung Zentrum fir Tirkeistudien. Diese
Datei wird anhand von Listen turkischer Vor- und Zunamen aus einem elektronischen Tele-
fonverzeichnis (KlickTel 2005) selektiert und standig aktualisiert. Durch die Namensauswahl
enthalt die Liste auch Haushalte eingeburgerter tlrkischstammiger Migranten. Die Na-
mensziehung gewahrleistet, dass eine systematische Verzerrung sozialer Gruppen ausge-
schlossen werden kann und die Sozialstruktur der tirkischen Bevoélkerung in Deutschland in
dieser Adressdatenbank widergespiegelt wird.?

Aus dieser Adressenliste wurde anhand eines computergenerierten Algorithmus nach dem Zu-
fallsprinzip eine Stichprobe von 5.000 Haushalten gezogen, um ausreichend Spielraum fir die
anvisierte Befragtenzahl von 1.000 Personen zu erhalten.

Die Interviews mit einer durchschnittlichen Dauer von 15 Minuten fanden im Juni 2005 statt. In
86% der Falle wurde Turkisch als Interviewsprache gewahlt. Insgesamt wurden 1.019 voll-
standige Interviews gefiihrt, damit liegt die Ausschdpfungsquote bei 21%.

Die Befragten mit tlrkischer Staatsangehdrigkeit sind reprasentativ nach Geschlecht und Al-
ter, d.h. sie entsprechen in diesem Merkmal mit einer wissenschaftlich akzeptablen Abwei-
chung bis héchsten 3 Prozentpunkten® der Gesamtheit der tiirkischen Staatsbiirger in
Deutschland. Da beim Statistischen Bundesamt keine Daten zur Struktur der eingebirgerten
turkischstammigen Migranten vorliegen, kann die Reprasentativitdt nur fir die turkischen

Staatsbiirger gepriift werden.”

Das bedeutendste Element flir Reprasentativitat ist die Zufalligkeit der ausgewahlten Personen. Vgl.
Deutsche Forschungsgemeinschaft: Qualitatskriterien der Umfrageforschung. Hrsgg. von Max
Kaase. Berlin 1999, S. 13.

In der Turkei wurde erst 1923 durch eine Namenreform die Einfihrung von Nachnamen vorgenom-
men. Dadurch ist die Gesamtzahl der verwendeten Nachnamen im Vergleich zu anderen
Nationalitdten relativ Uberschaubar. Zudem gibt es keine regionale oder ethnische Bindung von
Namen. Vgl. dazu auch: Humpert, Andreas /Klaus Schneiderheinze: Stichprobenziehung fir
telefonische Zuwandererumfragen. In: ZUMA-Nachrichten, Heft 47, Mannheim 2000, S. 36ff,
Gabler, Siegfried/Sabine Hader (Hrsg.): Telefonstichproben. Methodische Innovationen und An-
wendungen in Deutschland. Miinster/New York/Berlin/Miinchen 2002.

Dies ist ein fir wissenschaftliche Untersuchungen akzeptierter Wert, vgl. Lindner, Arthur/Berchtold,
Willi: Elemente statistischer Methoden, Basel, Boston, Stuttgart: Birkhauser, 1979.

Der Mikrozensus 2005 erfasst flir Deutschland erstmalig Migranten, die eingeblrgert sind, die selbst
oder deren Eltern jedoch nicht in Deutschland geboren wurden, als eigenstandige Gruppe. Bisher
wurden diese als Deutsche gezahlt und nicht gesondert ausgewiesen. Allerdings liegen derzeit
(Oktober 2005) noch keine detaillierten Ergebnisse des Mikrozensus vor.
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4. Die Ergebnisse im Einzelnen

4.1. Religion und religidése Praxis

4.1.1. Religiositat

Die Mehrheit von 55% der turkischstammigen Muslime definiert sich als eher religids, ein
Viertel sieht sich als sehr religids. Eher nicht religids definieren sich 11% und gar nicht religios
6%.

Abbildung 1: Subjektiver Grad der Religiositét im Vergleich 2005 und 2000 (Prozentwerte)

2005

2000

0% 20% 40% 60% 80% 100%

m Sehr religids @ Eher religiés 0O Eher nicht religids O Gar nicht religios

Im Vergleich zu den Befragungsergebnissen aus dem Jahr 2000 ist der Grad der subjektiven
Religiositat deutlich gestiegen. Damals sahen sich 8% als sehr religios, zwei Drittel gaben an
eher religids zu sein, 11% eher nicht und 3% gar nicht. Festzustellen ist somit eine starkere
Polarisierung zwischen den sehr und den gar nicht Religidsen. Darlber, ob dies eine Folge
des 11. September und der Kriege in Afghanistan oder Irak und einer mehr oder weniger
"erzwungenen" starkeren Auseinandersetzung mit der Religion und der Positionierung zum
Islam ist, kann nur spekuliert werden. Doch ergeben sich aus einer ZfT-Befragung in NRW
aus dem Jahre 2002° Hinweise darauf, dass der 11. September das Zusammenleben von

Muslimen und Deutschen dauerhaft verandert und sich das Verhaltnis verschlechtert hat. Ein

° Goldberg, Andreas/Martina Sauer: Perspektiven der Integration der tirkischstammigen Migranten in

Nordrhein-Westfalen. Ergebnisse der vierten Mehrthemenbefragung 2002. Minster 2003.
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Viertel der turkischstdmmigen Migranten gab an, sich durch die Diskussion in der Folge des
11. September starker mit dem Islam auseinander gesetzt zu haben und sich starker als
Muslime zu identifizieren als vorher. Allerdings erlebten auch fast die Halfte positive und kon-

struktive Diskussionen mit deutschen Bekannten, Nachbarn, Kollegen und Freunden.

Tabelle 1: Religiositdt nach sozialen Merkmalen (Zeilenprozent)

Religiositat
Sehr und eher  Eher nicht und gar
religios nicht religiés
Geschlecht
Méannlich 81,5 18,5
Weiblich 85,2 14,8
Alter
18 bis 30 Jahre 79,7 20,3
31 bis 40 Jahre 81,3 18,7
41 bis 50 Jahre 86,4 13,6
51 bis 60 Jahre 82,6 17,4
Alter als 60 Jahre 93,0 7,0
Aufenthaltsdauer
bis 5 Jahre 85,0 15,0
6 bis 10 Jahre 86,0 14,0
11 bis 20 Jahre 71,4 28,6
21 bis 30 Jahre 85,0 15,0
Mehr als 30 Jahrel] 91,9 8,1
Schulbildung
Kein Abschluss 90,0 10,0
Niedriger Schulabschluss 84,0 16,0
Mittlerer Schulabschluss 81,8 18,2
Hoherer Schulabschluss 79,9 20,1
Berufliche/soziale Stellung
Arbeiter/in 78,4 21,6
Facharbeiter/in 80,8 19,2
Angestellte/r 78,7 21,3
Selbstandige 66,7 33,3
Rentner/in 96,7 3,3
Arbeitslos 77,0 23,0
Hausfrau/-mann 93,3 6,7
Gesamt 83,2 16,8

Untersucht man den Grad der Religiositdt nach den soziodemographischen Merkmalen, erge-
ben sich einige Zusammenhange, die zum Teil auch fir die Religiositat bei Christen in
Deutschland zu beobachten sind: Frauen definieren sich haufiger sehr oder eher religios als
Manner. Darliber hinaus findet sich ein linearer und deutlicher Zusammenhang zum Alter. Mit
zunehmendem Alter steigt die religidse Bindung, die jungeren Befragten sind weniger religios.
Hier Uberdecken sich vermutlich genereller Wertewandel bei der jingeren Generation und
lebenszyklische Einstellungen. Dennoch sehen sich auch 79% der unter 30-Jahrigen als eher

oder sehr religiés. Im Vergleich zur Befragung des Jahres 2000 ist auch dieser Anteil deutlich
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gestiegen, damals waren es 63%. Die Zunahme der Religiositat betrifft zwar alle Altersgrup-
pen, am starksten jedoch die jlingste und die alteste Gruppe.

Die Aufenthaltsdauer zeigt, dass sowohl erst kirzlich nach Deutschland eingewanderte Mus-
lime — Uberwiegend Heiratsmigranten — als auch sehr lange hier Lebende Uberdurchschnittlich
haufig religios sind. Ein langer Aufenthalt in einer nichtmuslimischen Umgebung flhrt folglich
nicht automatisch zu einer Lésung von der Religion.

Allerdings zeigt die Differenzierung der jlingsten Gruppe nach Aufenthaltsdauer und dem Grad
der Religiositat, dass mit steigendem Aufenthalt in Deutschland die Religiositat leicht abnimmt.
Junge Migranten, die in Deutschland geboren wurden oder hier aufwuchsen, sind seltener
eher und sehr religids als junge Migranten, die erst im Erwachsenenalter nach Deutschland

kamen.

Tabelle 2: Religiositat nach Aufenthaltsdauer der 18- bis 30-Jéhrigen (Zeilenprozent)

18 bis 30-Jahrige
Religiositat
Sehr und Eher und gar
eher religiés nicht religios
Aufenthaltsdauer

bis 5 Jahre 88,9 11,1

6 bis 10 Jahre 81,3 18,8
11 bis 20 Jahre 79,7 20,3
21 bis 30 Jahre 79,2 20,8

Die Schulbildung steht in einem linearen Zusammenhang mit der Religiositat: Je héher das
formale Bildungsniveau ist, desto geringer wird der Anteil der sich religiés definierenden. Die-
ser Unterschied schlagt sich jedoch nicht bei der beruflichen Stellung nieder, hier zeigen sich
praktische keine Unterschiede zwischen Arbeitern, Facharbeitern und Angestellten. Lediglich
die Selbststandigen weichen mit einer geringeren Religiositat ab. Rentner hingegen zeichnen
sich entsprechend dem Alterszusammenhang durch einen hohen Anteil sehr und eher Religi-
Oser aus. Auch Hausfrauen sind unter dieser Gruppe Uberreprasentiert, im Gegensatz zu Ar-

beitslosen, die seltener sehr oder eher religids sind.

4.1.2. Religiose Praxis

Doch wie aulert sich die Religiositat im Alltag? Welche Bedeutung haben religiose Handlun-
gen und Gebote fir die befragten Muslime?

Die muslimischen Migranten wurden gebeten, zu flinf religiosen Geboten (Fasten, tagliches

Gebet, Freitagsgebet, Feiertagsgebet und Zekat/Armensteuer) anzugeben, wie haufig sie
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diese praktizieren. Zu berlcksichtigen ist hierbei jedoch, dass beispielsweise das
Freitagsgebet und die Feiertagsgebete, die in der Regel in der Moschee stattfinden, als

Ergebnis der patriarchalisch gepragten Tradition fir Frauen eher uniblich sind.

Abbildung 2: Haufigkeit religiéser Praktiken (Zeilenprozent)

Fasten

Tagliches Gebet

Freitagsgebet

Feiertagsgebet

Zekat (Armensteuer) 4, 1“1,5

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

m Immer @ Meistens @ Gelegentlich O Nie ‘

Deutlich erkennbar ist, dass das Fasten und Zekat — das Gebot, einen bestimmten Teil des
Vermdgens abzugeben - von einer Mehrheit (74% bzw. 77%) und damit von wesentlich mehr
Muslimen regelmaRig praktiziert werden als die Gebete. Nur 12% der befragte Muslim fasten
nie, 15% geben keine Armensteuer ab. Zwischen 37% und 43% dagegen beten so gut wie
nie, nur 33% bis 51% kommen dieser Pflicht immer nach, wobei das Beten an den Feiertagen
noch am haufigsten (51%) regelmaRig und das Freitagsgebet am seltensten (33%)
regelmafig ausgelibt wird. Letzteres ist nur Pflicht fir Manner, das tagliche Gebet, das auch
zu Hause ausgelbt wird, auch fir Frauen. Somit stellen sich Fasten und Zekat als die

zentralen religidsen Handlungen der muslimischen Migranten in Deutschland dar.

Auch im Jahr 2000 stellten Fasten und Zekat die am haufigsten praktizierten muslimischen
Gebote dar, die Gebete wurden ebenfalls seltener befolgt. Doch hat sich wie die Religiositat
der Anteil derjenigen, die die Gebote einhalten, deutlich erhéht. 2000 fasteten 62% immer,
59% leisten Armensteuer, die taglichen Gebete wurden von 24%, das Freitagsgebet von 21%
und das Feiertagsgebet von 31% immer beachtet. Somit zeigt sich, dass sich die gestiegene

Religiositat auch in religidser Praxis niederschlagt.
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Tabelle 3:Haufigkeit der Ausiibung religiéser Praktiken 2005 und 2000 (Prozentwerte)

Immer
2005 2000
Fasten 74,3 62,2
Tagliches Gebet 34,9 23,5
Freitagsgebet 33,3 21,0
Feiertagsgebet 50,9 31,0
Zekat 77,4 59,3

Der Grad der Religiositat wirkt sich erwartungsgemaf stark auf die Haufigkeit der Praktizie-
rung aller abgefragten religiosen Handlungen aus, insbesondere das Fasten und das Feier-
tagsgebet scheinen starker als Zekat vom Grad der Religiositat abzuhangen. Nichtreligiose
Befragte Uiben diese zu sehr viel geringeren Anteilen aus als Befragte, die sich als religids
definieren. Dennoch werden auch das Fasten von einem Drittel und Zekat von mehr als der

der Halfte der sich eher nicht oder gar nicht religiés Definierenden regelmalig ausgetibt.

Abbildung 3: Immer und meistens* ausgelibte religiése Praktiken nach Religiositat

(Prozentwerte)

1 33,9

Fasten 87,7
1 13,5

Tagliches Gebet 49 1
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Freitagsgebet 52,2
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* Zusammengefasste Variable
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Erwartungsgemal praktizieren Frauen Freitags- und Feiertagsgebete — die in der Moschee
ausgetbt werden — deutlich seltener als Manner, hingegen beten sie haufiger als Manner das
tagliche Gebet, das auch zu Hause ausgetibt wird. Auch Fasten und Zekat Gben Frauen hau-

figer aus als Manner.

Tabelle 4: Immer und meistens™* ausgelibte religidse Praktiken nach Geschlecht und Alter

(Prozentwerte)
Immer und meistens
Fasten Tagliches Freitags-  Feiertags- Zekat
Gebet gebet gebet
Geschlecht

Mannlich 71,7 35,6 61,0 79,1 76,3
Weiblich 86,6 51,5 16,7 17,8 86,6

Altersgruppen
18 bis 30 Jahre 72,0 31,7 35,4 52,3 69,0
31 bis 40 Jahre 81,3 37,4 50,0 59,8 88,9
41 bis 50 Jahre 76,9 42,0 40,4 50,9 79,6
51 bis 60 Jahre 80,4 65,2 54,8 64,5 84,8
Alter als 60 Jahre 88,4 60,5 67,0 70,2 89,1
Gesamt 78,7 43,1 45,8 58,3 81,2

* Zusammengefasste Variable

Tendenziell steigt mit dem Alter der Anteil derer, die die religiosen Gebote regelmallig aus-
Uben. Beim Fasten, bezliglich des Zekat und beim Feiertagsgebet sind die Altersdifferenzen

relativ gering, beim taglichen Gebet und beim Freitagsgebet deutlicher.

Auch weitere religiose Gebote werden von der Mehrheit der muslimischen Befragten ein-
gehalten: Gut die Halfte der turkischstdammigen Muslime hat die Wallfahrt nach Mekka (Hac),
eine der funf zentralen Pflichten von Muslimen, unternommen oder plant, sie zu unternehmen.
Drei Viertel beteiligen sich regelmafig mit einer eigenen Schlachtung und dem Verteilen des

Fleisches an Bedurftige am Opferfest.
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Abbildung 4: Wallfahrt und Opferfest (Prozentwerte)
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Auch die Speisevorschriften werden von mindestens zwei Dritteln eingehalten, am haufigsten

das Schweinefleischverbot, an das sich 91% halten, am seltensten das Alkoholverbot (70%)

Abbildung 5: Einhaltung der Speisevorschriften (Prozentwerte)

Schweinefleischverbot 93
Schéchtgebot 24,2
Alkoholverbot 30,4

0%  20%  40%  60%  80%  100%
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Im Vergleich zu den Ergebnissen der Befragung 2000 hat sich die Einhaltung dieser Gebote
nur wenig verandert. Dabei planen heute weniger Muslime die Wallfahrt als noch im Jahre
2000, damals gaben 61% an, sie zu planen oder bereits unternommen zu haben. Die Betei-
ligung am Opferfest lag mit 79% in etwa auf dem Level von heute. Die Einhaltung der Speise-
vorschriften wurde im Jahr 2000 nur pauschal erhoben, 89% sagten damals, sie wirden die

Speisevorschriften einhalten.

Selbstverstandlich steht die subjektive Religiositat mit der Austibung und Einhaltung der reli-
giésen Gebote in Zusammenhang. Dabei scheint vor allem die Durchfiihrung der Wallfahrt das
deutlichste Anzeichen fiir eine ausgepragte Religiositat zu sein, aber auch das Schachtgebot
und das Alkoholverbot differieren stark nach Religiositdt. Dagegen ist die Einhaltung des

Schweinefleischverbots weniger abhangig vom Grad der subjektiven Religiositat.

Tabelle 5: Wallfahrt, Opferfest und Speisevorschriften* nach Religiositat und Alter

(Zeilenprozent)
Wallfahrt  Beteiligung Schweine- Schacht-  Alkohol-
am Opferfest fleischverbot gebot verbot
Religiositat
Sehr und eher religits 62,1 81,3 93,9 83,0 76,7
Eher nicht/gar nicht religios 17,0 43,9 74,9 39,8 34,5
Altersgruppen
18 bis 30 Jahre 54,0 73,3 89,3 80,0 63,7
31 bis 40 Jahre 57,7 77,9 90,2 79,7 68,9
41 bis 50 Jahre 40,1 76,6 94,6 63,3 70,1
51 bis 60 Jahre 58,7 68,4 84,8 82,6 71,7
Alter als 60 Jahre 60,5 75,8 96,9 63,6 82,2
Gesamt 54,6 75,0 90,7 75,8 69,6

* Nur Antwortkategorien “Ja”

Tendenziell halten altere Muslime die Gebote haufiger ein als jingere, allerdings sind die Al-
tersdifferenzen relativ gering. Lediglich bei der Wallfahrt und beim Alkoholverbot machen sich
deutliche Unterschiede bemerkbar, die Beteiligung am Opferfest und die Einhaltung des
Schweinefleischverbots sind jedoch relativ unabhangig vom Alter. Das Schachtgebot wird so-

gar haufiger von Jiingeren als von Alteren eingehalten.
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4.1.3. Moscheebesuch und Nutzung von Angeboten

Ein Funftel der Befragten besucht nie oder so gut wie nie eine Moschee, 7% nur zu den Fei-
ertagen und 12% mehrmals im Jahr. Die Mehrheit besucht jedoch regelmaflig mindestens
einmal im Monat eine Moschee, und 42% mindestens einmal in der Woche. Finfmal am Tag

sind es jedoch nur 2%.

Abbildung 6: Haufigkeit es Moscheebesuchs (Prozentwerte)
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Im Vergleich zu den Ergebnissen des Jahres 2000 hat sich die Haufigkeit des Moschee-

besuchs leicht erhdht. Insbesondere die Teilnahme am Freitagsgebet hat zugenommen.

Tabelle 6: Haufigkeit* des Moscheebesuchs im Vergleich 2005 und 2000 (Spaltenprozent)

2005 2000
Haufigkeit des Moscheebesuchs
Ein-/mehrmals am Tag 9,4 7,0
Ein-/mehrmals in der Woche 32,2 23,7
Mehrmals im Jahr 30,1 37,5
Fast nie (nur zu den Feiertagen)/nie 28,3 30,9

* Zusammengefasste Variable

Die Haufigkeit des Moscheebesuchs differiert erwartungsgeman stark nach subjektivem Grad
der Religiositat. 11% der sehr oder eher Religiésen besuchen Ein- oder mehrmals am Tag die
Moschee, jedoch keiner der eher nicht oder nicht religidsen. Letztere besuchen zu 69% nie

oder fast nie die Moschee, dies trifft jedoch nur fir ein Flnftel der Religidésen zu.
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Abbildung 7: Haufigkeit* des Moscheebesuchs nach Religiositét (Zeilenprozent)
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* Zusammengefasste Variable

Frauen besuchen entsprechend der gesellschaftlichen Gepflogenheiten deutlich seltener die
Moschee als Manner, fast ein Drittel der Frauen geht fast nie oder nie in die Moschee, und
44% nur mehrmals im Jahr.

Das Alter wirkt sich wesentlich nur auf den taglichen Moscheebesuch aus: Uber 60-Jahrige
besuchen zu einem Fiinftel ein- oder mehrmals am Tag die Moschee, unterdurchschnittlich
haufig gehen sie selten oder nie in die Moschee. Junge Befragte besuchen hingegen selten

taglich eine Moschee.

Tabelle 7: Haufigkeit des Moscheebesuchs nach Geschlecht und Alter (Zeilenprozent)

Haufigkeit des Moscheebesuchs
Ein-/ mehrmals Ein-/ mehrmals Mehrmals Fast nie/

am Tag in der Woche im Jahr nie
Geschlecht
Mannlich 14,4 43,0 18,1 24 .4
Weiblich 3,8 20,0 43,6 32,6
Alter
18 bis 30 Jahre 4,0 35,7 30,0 30,3
31 bis 40 Jahre 11,5 341 27,5 26,9
41 bis 50 Jahre 7,5 24,5 35,4 32,7
51 bis 60 Jahre 8,7 30,4 30,4 30,4
Alter als 60 Jahre 20,2 30,2 30,2 19,4
Gesamt 94 32,2 30,1 28,3

Moscheen sind nicht nur Orte des Gebetes, sondern bieten auch zahlreiche kulturelle, gesell-
schaftliche oder soziale Aktivitdten an. Neben Korankursen und Religionsunterricht bieten sie

geistliche Betreuung, sie begleiten und organisieren Beisetzungen, Hochzeiten, Beschneidun-
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gen und Pilgerfahrten, sie bieten Fortbildungskurse, Freizeit- und Sportangebote, soziale Be-

ratung und kulturelle Angebote sowie Informationsveranstaltungen zu unterschiedlichen The-

men an. Diese Angebote stehen allen offen, eine formale Mitgliedschaft ist nicht notwendig,

wenn man die Angebote der Moscheevereine nutzen mdchte.

Abbildung 8: Nutzung kultureller, gesellschaftlicher oder sozialer Angebote der Moscheen
(Prozentwerte) und Art der genutzten Angebote (Mehrfachnennungen)
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40% der Muslime nutzen solche Angebote. Dabei sind religiose Muslime unter den Nutzern

erwartungsgeman Uberreprasentiert, aber auch ein Viertel der nichtreligidsen Muslime nutzt

die Angebote der Moscheen. Vor allem Angehérige der mittleren Altersgruppen zwischen 30
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und 50 Jahren zahlen zu den haufigen Nutzern. Somit stellen die Moscheevereine einen zent-
ralen gesellschaftlichen und nicht nur religidsen Raum fir die Muslime in Deutschland dar.

Am haufigsten werden religiose Beratung und Korankurse in Anspruch genommen, fast zwei
Drittel derjenigen, die die Angebote in Anspruch nehmen, nutzen diese ureigenste Aufgabe
der Moscheevereine. Mit grolem Abstand mit Anteilen zwischen 26% und 21% folgen Frei-
zeitangebote und die Nutzung von Raumen fir Hochzeiten oder Beschneidungsfeiern sowie
kulturelle Veranstaltungen. Auch die Bildungsangebote der Moscheen werden von knapp

einem Flnftel genutzt.

Im Vergleich zum Jahr 2000 hat sich die Inanspruchnahme von Angeboten der Moscheen
nicht verandert, damals gaben 38% an, diese zu nutzen. Die einzelnen Angebote werden je-
doch heute seltener genannt als vor finf Jahren, lediglich Freizeit- und Sportveranstaltungen

werden heute haufiger in Anspruch genommen.

Tabelle 8: Art der genutzten Angebote (Prozentwerte, Mehrfachnennungen)
Art der genutzten

Angebote

2005 2000
Religidse Betreuung/Korankurse 62,9 70,9
Freizeitgestaltung/Sport 26,2 18,3
Raume fir Heirat/Beschneidung 21,8 22,3
Kultur 21,1 31,7
Bildung (Hausaufgaben/Deutsch) 19,2 24,5
Lebensmittelladen 15,0 49,8
Soziale/rechtliche Beratung 14,6 231
Hilfe im Alltag/Beratung 13,8 16,0
Friseur 10,0 17,8
Pilgerfahrtorganisation 4.1 -

Ein Drittel der Nutzer von Angeboten wiinschen sich eine Ausweitung des Angebots, vor allem
bezlglich Bildungsangebote fur Jugendliche, Jugendarbeit allgemein und Religionsunterricht

fur Jugendliche.

Die nachgefragten religiosen Praktiken und Gebote werden von der Mehrheit der befragten
turkischstammigen Muslime eingehalten oder ausgelibt. Auch ein nicht unwesentlicher Teil
sich eher oder gar nicht religids definierender Befragter halt sich an die Regeln und nutzt
Angebote von Moscheen. Dies zeigt, dass die Bedeutung der religiésen Riten und Gebrauche
auch eine kulturell-gesellschaftliche und nicht nur eine religiose Ebene berihrt. Auch die junge
Generation wird, obwohl sie sich weniger religids definiert, an bestimmten Riten und

Handlungen als Teil der kulturellen Identitat festhalten. Insbesondere Zekat, die Beteiligung
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am Opferfest und die Einhaltung des Schweinefleischverbots werden relativ unabhangig von
der Eigendefinition als religids oder nichtreligids praktiziert. Fasten, regelmaRiges Beten,
haufiger Moscheebesuch und die Absicht zur Wallfahrt sind hingegen eher Zeichen fur eine

ausgepragte Religiositat.

4.2. Anbindung an und Einstellung zu religiésen Organisationen

Die islamischen Gemeinschaften in Deutschland haben keinen offiziellen Rechtsstatus als Re-
ligionsgemeinschaft inne, der sie berechtigt, Schulen zu eréffnen und zum Beispiel karitative
und soziale Aktivitaten mit finanzieller Unterstiitzung des Staates anzubieten. Einige Dach-
verbande bemuihen sich derzeit, diesen Status zu erhalten. Um aber in Deutschland ihre Inte-
ressen im demokratischen System vertreten zu kénnen, haben sich die Muslime auf verschie-
denen Ebenen organisiert. Neben bundes- oder auch europaweit aktiven Dachorganisationen,
deren Zentralen sich in den meisten Fallen in Deutschland befinden, gibt es regionale und
auch lokale Zusammenschlisse muslimischer Selbstorganisationen. Die Uberwiegende Mehr-
heit der Moscheevereine sind an tlrkisch-muslimische Dachorganisationen aufgrund infra-
struktureller Vorteile (Bereitstellung eines ausgebildeten Imams, Bereitstellung von schrift-
lichem Material, Hilfe bei burokratischen Schwierigkeiten) angeschlossen.

Die Organisationen nehmen jeder fur sich in Anspruch, die Muslime gegenuber der
Mehrheitsgesellschaft zu vertreten, fiihren aber zugleich teilweise harte Kontroversen
untereinander. Da bertcksichtigt werden muss, dass das Selbstverstandnis dieser
Organisationen nicht demjenigen klassischer Vereine in Deutschland entspricht, bei denen
sich Tatigkeit und Verantwortung auf die eindeutig definierte Zahl von Mitgliedern beschran-
ken, sondern sie eher in der Tradition der islamischen Stiftungen stehen, deren Angebote flr
alle offen sind, ist die Inanspruchnahme der Interessenvertretung fiir alle Muslime durch die

Dachverbande doch problematisch.
4.2.1. Anbindung der genutzten Moscheen
Diejenigen tiurkischstammigen Muslime, die zumindest hin und wieder eine Moschee besu-

chen (72%), nutzen zu 80% Moscheen, die der ,Tlrkisch-lslamische Union der Anstalt fir

Religion e.V. (DITIB)* angehdren, dies entspricht 50% aller tiirkischstammigen Muslime.® Mit

Vgl. zu den Dachverbanden Kap. 1.2.. siehe auch: Zentrum fir Turkeistudien/Ministerium fir Arbeit,
Gesundheit und Soziales des Landes Nordrhein-Westfalen: Turkische Muslime in Nordrhein-
Westfalen, Disseldorf 1997, Bernhard Trautner: Turkische Muslime, islamische Organisationen und
religiése Institutionen als soziale Trager des transstaatlichen Raums Deutschland-Turkei, in:
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deutlichem Abstand folgen Moscheen der ,Islamischen Gemeinschaft Milli Gérus (IGMG), die
von 9% der Moscheebesucher aufgesucht werden. Moscheen des "Verbands der tlrkischen
Kulturzentren e.V. (VIKZ)" besuchen 3%. Moscheen der "Féderation der Turkisch-
Demokratischen Idealistenvereine in Europa e.V. (ADUTDF)", der “Union der Tirkisch-
Islamischen Kulturvereine in Europa" (ATIB) und der "Jama at un-Nur" besuchen jeweils

weniger als 2% und zusammengenommen 5% der Moscheevereinsmitglieder,

Abbildung 9: Dachverbandszugehérigkeit der besuchten Moscheen** (Prozentwerte™)

DITIB J s0.1

IGMG

VIKZ
ADUTDF

ATIB

Jama at un-Nur

Keinem Dachverband

Keine Angabe

0 10 20 30 40 50 60 70 80 90

Ohne Befragte, die nie eine Moschee besuchen (N=219) oder die nicht wissen, welchem Verband
ihre Moschee angehdrt (N=163); (N=637)

*%

DITIB: Turkisch-Islamische Union der Anstalt fir Religion e.V.; IGMG: Islamische Gemeinschaft Milli
Goériis; VIKZ: Verband der Islamischen Kulturzentren, ADUTDF: Fdderation der Tiirkisch-Demokra-
tischen Idealistenvereine in Europa e.V.; ATIB: Union der Turkisch-Islamischen Kulturvereine in Eu-
ropa.

Besucher von Moscheen, die DITIB angegliedert sind, sind religidser als alle Muslime, aber
zugleich sind sie weniger religios als die Besucher von Moscheen der IGMG, der VIKZ oder
der anderen Dachverbande. Die Haufigkeit des Moscheebesuchs variiert ebenfalls danach,
welche Moschee besucht wird. IGMG-Moscheebesucher gehen haufiger als DITIB-Moschee-
besucher ein- oder mehrmals in die Moschee, jedoch seltener ein- oder mehrmals pro Woche.
Am haufigsten ist der Moscheebesuch bei denjenigen, die Moscheen besuchen, die anderen

Dachverbanden angehdéren. Frauen sind unter den Besuchern der VIKZ-Moscheen deutlich

Thomas Feist (Hrsg.): Transstaatliche Raume: Politik, Wirtschaft und Kultur in und zwischen
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Uberreprasentiert, auch unter den Besuchern der IGMG-Moscheen sind sie haufiger anzutref-
fen. Unterdurchschnittlich ist ihr Anteil bei den Besuchern der DITIB-Moscheen. VIKZ-Mo-
scheebesucher zeichnen sich durch eine sehr junge Altersstruktur auf, fast zwei Drittel dieser
Moscheebesucher sind 30 Jahre oder jlinger. Auch unter den IGMG-Moscheebesuchern so-
wie den Besuchern von Moscheen anderer Dachverbande sind junge Muslime deutlich ber-
reprasentiert. Leicht unterproportional sind sie unter den DITIB-Moscheebsuchern, dort sind

Altere Uberreprasentiert.

Tabelle 9: Dachverbandszugehérigkeit der besuchten Moschee nach verschiedenen
Merkmalen (Spaltenprozent)

Dachverbandszugehorigkeit der besuchten Gesamt
Moschee
DITIB IGMG VIKZ Anderer Kein
Moschee-
besuch
Religiositat
Sehr und eher religits 92,4 96,6 100,0 100,0 67,2 83,2
Eher nicht/gar nicht religiés 7,6 3,4 32,8 16,8
Moscheebesuch
Ein-/mehrmals am Tag 13,3 18,6 20,0 2,5 9,4
Ein-/mehrmals pro Woche 39,2 254 63,2 62,9 19,9 32,2
Mehrmals im Jahr 40,0 49,2 36,8 17,1 15,4 30,1
Nur zu den Feiertagen 7,5 6,8 - - 62,1 28,3
Geschlecht
Mannlich 57,6 37,3 31,6 48,6 50,8 53,0
Weiblich 42 .4 62,7 68,4 51,4 49,2 47,0
Alter
18 bis 29 Jahre 18,6 30,5 63,2 34,3 28,8 24,6
30 bis 39 Jahre 31,0 47,5 - 48,6 27,5 30,6
40 bis 49 Jahre 18,2 11,9 - 8,6 16,2 16,4
50 bis 59 Jahre 12,7 5,1 15,8 8,6 15,7 13,3
60 Jahre und alter 19,4 5,1 211 - 11,9 15,0
Gesamt 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

DITIB: Turkisch-Islamische Union der Anstalt fir Religion e.V.; IGMG: Islamische Gemeinschaft Milli
Gorus; VIKZ: Verband der Islamischen Kulturzentren.

Somit zeichnen sich DITIB-Moscheebesucher durch eine mafkige Religiositat, einen deutlichen
Manneriberschuss und eine leicht Uberdurchschnittlich hohe Altersstruktur aus. IGMG- und in
noch starkerem Malie VIKZ-Moscheebesucher sind hingegen starker religids, haufig weiblich

und ausgesprochen jung.

Deutschland und der Tirkei, Bielefeld 2000.
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4.2.2. Mitgliedschaft in Moscheevereinen

Um eine Moschee zu besuchen oder Angebote wahrzunehmen, ist nicht zwingend eine Mit-
gliedschaft verbunden. Daruber hinaus erstreckt sich nach dem Selbstverstandnis der Mus-
lime die Mitgliedschaft eines Familienmitglieds — in der Regel der Haushaltsvorstand — auch
auf die restlichen Familienangehdorigen.

Mehr als die Halfte der turkischstdmmigen Muslime in Deutschland (55%) sind weder selbst
noch Uber einen Familienangehorigen Mitglied in einem Moscheeverein, obwohl mehr als zwei
Drittel (72%) Moscheen zumindest hin und wieder besuchen und 40% die kulturellen, sozialen
oder Bildungsangebote der Moscheen nutzen. Knapp ein Viertel aller Muslime (23%) ist selbst
Mitglied — dies entspricht 30% aller regelmafigen Moscheebesucher - weitere 22% sind tber

einen Familienangehorigen an einen Verband gebunden.

Abbildung 10: Mitgliedschaft in einem Moscheeverein (Prozentwerte)

Selbst23,3%

Keine Mitgliedschaft
55,3% -Familien
angehoriger21,5%

In der Befragung des Jahres 2000 wurde nicht zwischen eigener Mitgliedschaft oder der eines
Familienmitglieds unterschieden. Damals gaben 36% an, Mitglied in einem Moscheeverein zu
sein. Dieser unerwartet hohe Anteil wurde damit erklart, dass nicht nur die formal eingetrage-
nen und beitragszahlende Muslime sich als Mitglieder deklarierten, sondern auch Befragte, die
zwar selbst direkt keine formalen Mitglieder sind, aus deren Familien jedoch jemand als
Mitglied eingetragen ist oder die sich unabhangig von einer formalen Mitgliedschaft einem
Moscheeverein verbunden fihlen. Daher wurde fir die Befragung 2005 ein anderes Frage-

format gewahlt. Dadurch sind die Zahlen jedoch nicht mehr direkt vergleichbar.

Drei Viertel derjenigen, die selbst oder Uber einen Familienangehoérigen an einen Moschee-

verein gebunden sind, sind bei Vereinen der DITIB organisiert, dies entspricht 34% aller tir-
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kischstdmmigen Muslime. 7% gehoren IGMG-Moscheevereinen an (3% alle Muslime) und 4%
Vereinen des VIKZ (2% aller Muslime). Wie beim Moscheebesuch spielen alle anderen Ver-

bande nur eine untergeordnete Rolle, dort sind 4% aller Organisierten und 0,2% aller Muslime.

Abbildung 11: Mitgliedschaft nach Moscheeverein — selbst und Familienangehdérige
(Prozentwerte”)
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VIKZ
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Keinem Dachverband

Keine Angabe

* Nur Befragte, die selbst oder tber einen Familienangehdrigen Mitglied in einem Moscheeverein sind
(N = 456)

Von denjenigen, die selbst Mitglied sind, gehoéren 77% DITIB an, 8% der IGMG und 6% dem
VIKZ. Bezogen auf alle turkischstdmmigen Muslime sind 17% selbst Mitglieder bei DITIB, 2%
sind selbst Mitglied bei IGMG und 1% bei VIKZ.

Obwohl die Daten aufgrund des unterschiedlichen Frageformats zur Mitgliedschaft in einem
Moscheeverein nicht direkt vergleichbar sind, lasst sich doch erkennen, dass die Bedeutung
der Organisationen relativ gleich geblieben ist. DITIB dominiert die muslimische Vereinsland-
schaft eindeutig, an zweiter Stelle folgt heute wie vor funf Jahren mit deutlichem Abstand
IGMG und an dritter Stelle steht VIKZ.
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Tabelle 10: Dachverbandszugehdérigkeit der Moscheevereinsmitglieder 2005 und 2000

(Prozentwerte)
Mitgliedschaft in Moscheeverein/Dachverband
2005 2000
DITIB 76,8 721
IGMG 7,0 8,3
VIKZ 4,2 4,5
Anderer 2,0 3,3
ATIB 1,3 2,5
ADUTDF 0,7 0,7
Keinem Dachverband 0,9 1,9

Vereinsmitglieder definieren sich selbst generell religiéser als Muslime, die keinem Verein
angeschlossen sind. Dabei sind “nur” 95% der DITIB-Mitglieder sehr oder eher religids, jedoch
alle Mitglieder der IGMG, des VIKZ und die Mitglieder der anderen Verbande. Auch der
Moscheebesuch ist bei Vereinsmitgliedern entsprechend haufiger. Auffallend ist, dass trotz
der ausgepragten subjektiven Religiositat ein Funftel der IGMG-Mitglieder fast nie die

Moschee besucht.

Zu beachten ist hier und im Folgenden die geringe Fallzahl der IGMG-Mitglieder (N=19), der
VIKZ-Mitglieder (N = 13) und der Mitglieder der anderen Verbande (N = 19), so dass die
folgenden Tabellen bezlglich des IGMG und des VIKZ sowie der anderen Verbande zwar
Tendenzen wiedergeben, aber nicht die Gesamtheit der Mitglieder reprasentieren kénnen und

daher aus den Ausfiihrungen ausgespart werden.

Frauen sind insgesamt unter den Vereinsmitgliedern unterreprasentiert, besonders drastisch
ist dies bei DITIB. Generell bestehen nur wenig Unter- oder Uberreprasentationen der
Altersgruppen bei den Vereinsmitgliedern insgesamt, junge Muslime sind leicht unter- und
altere Migranten leicht Uberreprasentiert. Bei DITIB ist die jingste Gruppe unter- und die
alteste Gruppe Uberreprasentiert.

Auch die Schulbildung wirkt sich generell nur wenig darauf aus, ob sich die Muslime in einem
Verband organisieren oder nicht. Befragte mit hoher Schulbildung sind etwas seltener organi-
siert, solche mit geringerer Bildung hingegen etwas haufiger. DITIB-Mitglieder weisen ein un-
terdurchschnittliches Schulbildungsniveau auf. Dies ist vor allem der Alterszusammensetzung
geschuldet, denn altere Migranten verfligen Uber ein niedrigeres Bildungsniveau als jingere

Migranten, die bei DITIB jedoch unterreprasentiert sind.
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Tabelle 11: Religiositat, Moscheebesuch und soziostrukturelle Merkmale nach eigener
Mitgliedschaft in verschiedenen Dachverbénden (Spaltenprozent)

Selbst Mitglied in Moscheeverein Keine eigene  Gesamt
DITIB IGMG VIKZ Andere Mitgliedschaft
Religiositat
Sehr und eher religiés 95,4 100,0 100,0 100,0 79,3 83,1
Eher nicht/ nicht religios 4.6 - - - 20,7 16,9
Moscheebesuch
Ein-/mehrmals am Tag 32,9 31,6 - 47,4 2,5 9,1
Ein-/mehrmals pro Woche 41,6 47.4 46,2 31,6 29,5 32,2
Mehrmals im Jahr 20,2 - 53,8 21,1 33,1 30,3
Fast nie/nie 5,2 21,1 - - 34,9 28,4
Geschlecht
Méannlich 82,1 31,6 23,1 63,2 47,0 52,7
Weiblich 17,9 68,4 76,9 36,8 53,0 47,3
Alter
18 bis 29 Jahre 13,3 31,6 46,2 47,4 26,0 24,6
30 bis 39 Jahre 29,5 52,6 - 36,8 30,9 30,8
40 bis 49 Jahre 15,6 - - - 17,2 16,1
50 bis 59 Jahre 12,1 15,8 23,1 15,8 13,4 13,4
60 Jahre und alter 29,5 - 30,8 - 12,4 15,1
Schulabschluss
Kein Abschluss 8,8 - 30,8 15,8 7.5 8,1
niedriger Schulabschluss 55,9 84,2 46,2 31,6 40,7 44,0
mittlerer Schulabschluss 21,8 15,8 - 36,8 251 24,2
hoherer Schulabschluss 13,5 - 23,1 15,8 26,0 23,1
Soziale Stellung
Arbeiter 21,4 31,6 30,0 15,8 29,7 28,0
Facharbeiter 9,2 15,8 - - 6,7 7.1
Angestellte 4.6 15,8 - 31,6 8,8 8,6
Selbstandige 7,5 - - - 3,8 4.3
Arbeitslos 18,5 15,8 - 15,8 16,7 16,8
Rentner 28,3 - 40,0 - 8,9 12,3
Hausfrau 10,4 21,1 30,0 36,8 25,3 22,8
Gesamt 100,0 100,0 100,0 100,0 29,7 28,0

* Zu beachten ist die geringe Fallzahl der IGMG-Mitglieder (N = 19), der VIKZ-Mitglieder (N = 13) und
der der anderen Verbande (N = 19).

Arbeiter und Rentner sind unter den Moscheemitgliedern leicht Uberreprasentiert, Hausfrauen

jedoch unterproportional vertreten. Unter DITIB-Angehdrigen sind Arbeiter und Rentner haufi-

ger anzutreffen, selten jedoch Angestellte.

Mit Blick auf die Gefahr des Fundamentalismus insbesondere in der Nachfolgegeneration zei-

gen die Ergebnisse ein zwiespaltiges Bild: Einerseits organisieren sich jingere Muslime etwas

seltener als altere, doch wenn sie sich organisieren, dann in eher doktrindren Organisationen:

Von allen tirkischstdmmigen Muslime zwischen 18 und 29 Jahren sind 18% in einem Mo-

scheeverein organisiert - insgesamt liegt die Organisationsquote bei 23%.
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Von allen Muslimen diese Altersgruppe sind 9% bei DITIB (alle Muslime: 17%), jeweils 2% bei
IGMG und beim VIKZ (alle Muslime 2% bzw.1%) und 4% bei anderen Organisationen (alle
Muslime 2%). Bezogen auf die Organisierten in dieser Altersgruppe gehdéren 52% DITIB (alle
Organisierte 77%) an, 14% sind Mitglied bei IGMG (alle Organisierte 8%) und ebenso viele
beim VIKZ (alle Organisierte 6%).

Im Vergleich zum Jahr 2000 ist die Organisationsquote der jungsten Altersgruppe von 21%
auf 18% gefallen, heute organisieren sich somit weniger junge Muslime als noch vor flnf Jah-
ren. Damals waren 11% aller Organisierten und 3% der Muslime dieser Altersgruppe bei
IGMG. Somit ist betrachtet fir die gesamte Altersgruppe der Anteil der bei IGMG
Organisierten gefallen, zugleich ist jedoch ihr Anteil unter allen Organisierten dieser

Altersgruppe gestiegen.

4.2.3. Reprasentation der Einstellungen

Die Dachverbande bieten nicht nur Gber ihre Moscheevereine Gottesdienste, religiése Bera-
tung sowie Freizeit- und Bildungsangebote an, sondern sie gehen zunehmend dazu Uber,
auch auf politischer Ebene die Interessen der Muslime zu vertreten. Da bisher kein Gesamt-
verband der Muslime in Deutschland oder ein Zusammenschluss der Dachverbande existiert,
streiten sich die Dachverbande um den Anspruch, die Muslime in Deutschland zu vertreten.

Da eine formale Mitgliedschaft nicht der islamischen Tradition entspricht, wurden alle Muslime
unabhangig vom Grad ihrer subjektiven Religiositat und einer formalen Mitgliedschaft in einem
Verein danach gefragt, welcher Dachverband am ehesten die eigenen Eintellungen repra-

sentiert.

Abbildung 12: Vertretung der Einstellung durch Dachverbédnde (Prozentwerte)
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Der Verband mit den mit Abstand am meisten Nennungen ist wie bei der Mitgliedschaft DITIB.
Die Halfte aller Muslime sehen DITIB am ehesten als den Verband an, der ihre Ansichten
widerspiegelt. Ein Viertel sieht sich durch keinen Verband reprasentiert. Alle anderen
Verbande vertreten lediglich 3% oder weniger aller tirkischstammigen Muslime in Deutsch-
land. DITIB folgt, wie bei der Mitgliedschaft mit groRem Abstand IGMG mit 3%. An dritter
Stelle der genannten Verbande liegt die Foderation der Aleviten-Gemeinden in Deutschland
e.V. (AABF). Der Alevitenverband wird von 2% als Reprasentant gesehen, ebenso wie Jama
at un-Nur. Ihnen folgt die CEM-Stiftung mit 1%. Der VIKZ, der der drittstéarkste Verband unter
den Mitgliedern ist, liegt mit 1% der Nennungen an sechster Stelle. Die stark nationalistischen
und politischen Verbande ADUTDF und ATIB finden weniger als 1% Anhanger.

Tabelle 12: Vertretung der Einstellung durch Dachverbénde im Vergleich 2005 und 2000

(Prozentwerte)
Verband Vertretung der Einstellungen

2005 2000 Differenz

DITIB 51,5 57,9 -6,4

IGMG 3,0 6,0 -3,0

AABF 2,3 2,7 -0,4

Jama at un-Nur 1,5 - +1,5
CEM-Stiftung 1,3 24 -1,1
VIKZ 1,0 21 -1,1

ATIB 0,8 1,2 -0,4

ADUTDF 0,7 1,1 -0,4
Anderer 1,4 1,9 -0,5

Keiner 24,2 16,6 +7,6

Auch im Jahre 2000 wurde erhoben, welcher Verband die Einstellungen der tirkischstammi-
gen Muslime unabhangig von der Religiositat und der Mitgliedschaft in einem Verband die
Einstellungen am ehesten Vertritt. Grundsatzlich haben sich die Gréliendimensionen nicht
verandert, aber sowohl DITIB als auch IGMG haben Anhanger verloren. Zugenommen hat der
Anteil derjenigen, die sich durch keinen Verband reprasentiert flhlen, im Jahr 2000 waren dies

17%, 2005 gaben 24% an, sich durch keinen Verband reprasentiert zu sehen.
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Tabelle 13: Vertretung der eigenen Einstellung durch Dachorganisationen der
Nichtorganisierten (Spaltenprozent)*

Kein Gesamt
Mitglied
Vertretungsverband
DITIB 46,1 51,8
Keiner 29,8 24,2
IGMG 1,8 2,9
AABF 2,9 2,3
Jama at un-Nur 1,1 1,5
Anderer 1,0 1,4
CEM-Stiftung 1,6 1,3
VIKZ 0,4 1,0
ATIB 0,3 0,8
ADUTDF - 0,7
Keine Angabe 15,0 12,2
Gesamt 100,0 100,0

Diejenigen, die nicht selbst organisiert sind, finden ihre Einstellungen mit Abstand am hau-
figsten zu 46% von DITIB widergespiegelt, 30% werden jedoch von keinem Verband vertreten.
Alle anderen Verbande erreichen weniger als 3% Anhanger unter den Nichtorganisierten. So-
mit spiegelt die Mitgliedschaft der Muslime nach Dachverbanden in den Grolendimensionen
auch die Einstellung der Nichtmitglieder wieder — mit dem Unterschied, dass sich von den
Nichtorganisierten immerhin fast ein Drittel nicht reprasentiert sehen — allerdings auch knapp
ein Funftel der Mitglieder.

Somit kann kein Verband fir sich in Anspruch nehmen, die Muslime in Deutschland zu ver-
treten. Doch der Verband, der mit groRem Abstand auch am haufigsten die nicht organisierten

Muslimen in ihren Einstellungen reprasentiert ist DITIB.

Tuarkischstammige Muslime, die sich durch keine Organisation vertreten fiihlen, zeichnen sich
dadurch aus, dass unter ihnen der Anteil der eher nicht oder nicht religiésen deutlich héher ist
als unter allen Muslimen. Frauen sind unter ihnen entsprechend ihres Gesamtanteils vertre-
ten. Muslime unter 30 Jahren sind hier leicht Uber- und altere ab 50 Jahre leicht unterrepra-
sentiert. Sie weisen eine lGberdurchschnittlichen Bildungsstand auf, Arbeiter, Selbstandige und
Rentner sind etwas haufiger, Facharbeiter, Arbeitslose und Hausfrauen etwas seltener zu fin-
den als unter allen Muslimen.

DITIB-Anhanger sind dagegen deutlich religioser, allerdings sind Frauen und Manner entspre-
chend ihres Gesamtanteils vertreten. Junge Migranten unter 30 Jahre finden sich unter den

DITIB-Anhangern seltener, altere hingegen sind Uberreprasentiert, das Bildungsniveau ist
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leicht unterdurchschnittlich. Nach sozialer Stellung spiegeln die DITIB-Anhanger sehr genau

die Gesamtheit der Befragten wider.

Tabelle 14: Vertretung durch Dachverbédnde nach soziodemographischer Struktur

(Spaltenprozent)
Vertretung der Einstellungen durch... Gesamt
DITIB IGMG AABF Anderer Keiner
Religiositat
Sehr und eher religits 89,5 90,3 39,1 80,6 72,5 82,9
Eher nicht/ nicht religiés 10,5 9,7 60,9 19,4 27,5 171
Geschlecht
Mannlich 545 25,8 73,9 50,7 56,3 54,2
Weiblich 455 74,2 26,1 49,3 43,7 45,8
Alter
18 bis 29 Jahre 17,9 484 13,0 31,3 28,3 22,7
30 bis 39 Jahre 32,0 45,2 26,1 31,3 30,8 31,9
40 bis 49 Jahre 17,9 6,5 13,0 13,4 17,4 16,9
50 bis 59 Jahre 13,3 - 26,1 17,9 10,9 12,9
60 Jahre und alter 18,9 - 21,7 6,0 12,6 15,6

Schulabschluss

Kein Abschluss 10,7 - 13,0 13,4 2,9 8,5
Niedriger Schulabschluss 44,1 67,9 478 32,8 45,6 445
Mittlerer Schulabschluss 23,4 10,7 13,0 34,3 20,3 22,7
Hoherer Schulabschluss 21,3 21,4 26,1 19,4 31,1 24,0

Soziale Stellung
Arbeiter 27,0 29,0 34,8 32,8 30,2 28,6

Facharbeiter 6,3 19,4 4,3 11,9 4.7 6,7
Angestellte 8,7 9,7 - 10,4 8,6 8,6
Selbstandige 4,5 6,5 13,0 - 6,0 4.9

Arbeitslos 17,7 - 47,8 16,4 14,2 16,8

Rentner 12,6 - - 6,0 16,8 12,4

Hausfrau 23,2 355 - 22,4 19,4 22,0

Gesamt 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

* Zu beachten sind die geringen Fallzahlen derjenigen, die sich durch IGMG (N = 31) und AABF (N =
23) vertreten fuhlen.

Aufgrund der geringen Fallzahlen der Anhanger von IGMG und AABF koénnen flur diese

Gruppen keine verlasslichen Aussagen getroffen werden.
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4.3. Ausbildung und Kenntnisse von Imamen und islamischer Religionsunterricht an

den Schulen in Deutschland

4.3.1. Deutschkenntnisse und Rekrutierung von Imamen

Seit Mitte der 90er Jahre sind die Muslime Uber die Dachverbande auch im politischen System
Deutschlands prasent. Eine ihrer zentralen Forderungen ist die Einfiihrung islamischen Religi-
onsunterrichts fir muslimische Schiiler an deutschen Schulen als Aquivalent zum katholi-
schen und evangelischen Religionsunterricht. Neben der in Art. 4 garantierten Glaubens- und
Gewissensfreiheit legt das Grundgesetz die Erteilung des Religionsunterrichtes als ordentli-
ches Unterrichtsfach fest, das der schul- und unterrichtstechnischen Verantwortung des
Staates untersteht. Dieser Unterricht hat inhaltlich sowohl den staatlichen Erziehungs- und
Bildungsauftrag als auch dem inhaltlichen Gestaltungsrecht der jeweiligen Religionsgemein-
schaft Rechnung zu tragen. Die Grundsatze der Religionsgemeinschaften mussen im
Religionsunterricht berlcksichtigt werden. Die Funktion der Religionsgemeinschaften nehmen
hierbei die christlichen Kirchen als Kérperschaften des 6ffentlichen Rechts ein. Das Grundge-
setz wendet sich an dieser Stelle zwar nicht an eine bestimmte religiése Gruppierung, geht
aber von der christlichen Tradition der in Kirchen organisierten Religionsgemeinschaften aus.
Insofern wird deutlich, dass die derzeitige Anwendung die Besonderheiten der Nicht-Christen
nicht einbezieht.

Politik und Verwaltung stehen der Forderung nach der Einfihrung islamischen Religionsunter-
richts zwiespaltig gegentiber: Einerseits méchte man die religidse Erziehung der muslimischen
Kinder nicht den — nicht kontrollierbaren — Koranschulen der Moscheen oder anderer privater
Einrichtungen allein Gberlassen, andererseits steht man vor einem organisatorischen Problem,
da vdllig unklar ist, wer die Lehrplane entwickeln und die Lehrer ausbilden soll. Anders als bei
den christlichen Kirchen fehlt den Muslimen in Deutschland eine zentrale und verbindliche
Instanz, die solche Entscheidungen tUbernehmen kénnte und als Ansprechpartner fir die Ad-
ministration dient.

Ein weiteres kontroverses Thema zwischen den Muslimen und der Politik ist die Ausbildung
der Imame und ihre Einbindung in die Gemeinden in Deutschland. Zwar haben sich fast alle
Moscheevereine inzwischen dem Leben in Deutschland zugewandt, die Dauerhaftigkeit des
Aufenthalts der Migranten akzeptiert und sich mehr und mehr an den Lebensverhaltnissen der
Migranten in Deutschland orientiert, dennoch werden bisher die meisten Imame von den Or-
ganisationen in der Tlrkei ausgebildet und rekrutiert und oft nur flr einige Jahre nach

Deutschland entsandt. Dies fuhrt nicht nur zu Kritik auf deutscher Seite, sondern auch aus den
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eigenen Reihen, da diese Praxis zum Einen die Integration der Muslime in die deutsche Ge-
sellschaft nicht unterstitzt, zum anderen den Imamen dadurch die Lebenswelt der Glaubigen

nicht vertraut ist.

Abbildung 13: Wichtigkeit deutscher Sprachkenntnisse von Imamen flir die eigene religiése

Betreuung (Prozentwerte)

0% 20% 40% 60% 80% 100%

m Sehr wichtig @ Eher wichtig @ Eher nicht wichtig 0O Gar nicht wichtig

Immerhin halten 42% der tirkischstdmmigen Muslime in Deutschland deutsche Sprachkennt-
nisse der Imame fir die eigene religidse Betreuung flir sehr und 31% fiir eher wichtig, lediglich
13% sehen dies als eher nicht und 15% als gar nicht wichtig. Der Mittelwert der Wichtigkeit auf
der Skala von 1 (sehr wichtig) bis 4 (gar nicht wichtig) liegt bei 2,01, also im Bereich eher

wichtig.

Zugleich mdchte jedoch die Halfte, dass Imame weiterhin in der Tirkei rekrutiert und ausge-
bildet werden, nur ein Drittel unterstltzt die Ausbildung und Rekrutierung von Imamen in
Deutschland. Allerdings hatten auch 19% der Befragten dazu keine Meinung. Hintergrund ist
vermutlich, dass man der langjahrigen Ausbildung der Imame in der Turkei vertraut, wahrend
es in Deutschland noch kein anerkanntes Ausbildungsinstitut flir Imame gibt.

Die turkisch-muslimische Community zeigt sich in diesen Fragen somit sehr zwiespaltig.
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Abbildung 14: Gewiinschtes Ausbildungs- und Rekrutierungsland fiir Iname (Prozentwerte)

Imame zukinttig
in Deutschland

Keine Angabe ausbilden und
19% rekrutieren
31%

Aus der Turkei
nach
Deutschland
entsenden
50%

Deutschkenntnisse von Imamen halten eher nicht oder nicht religidse Muslime fiir wichtiger als
religiose. Wenig wichtig ist dies fir Mitglieder von DITB. VIKZ-Mitglieder halten dies flr deut-
lich wichtiger. Muslime, die sich durch DITIB vertreten fiihlen, halten Deutschkenntnisse von
Imamen flr wichtiger als DITIB-Mitglieder, Mitglieder und Anhanger der IGMG unterscheiden
sich hier nicht. Sehr unwichtig ist Deutsch von Imamen fir die Anhanger des AABF — Aleviten
haben keine Imame. Anhanger anderer Organisationen halten die Deutschkenntnisse

hingegen flr Gberdurchschnittlich wichtig.

Tabelle 15: Wichtigkeit von Deutschkenntnissen (Mittelwert*) und gewiinschtes
Ausbildungsland (Zeilenprozent) nach religibsen Merkmalen

Wichtigkeit Ausbildungsland
Deutsch (Prozent**)
Mittelwert* Deutschland Tlrkei
Religiositat
Sehr und eher religids 2,02 30,7 51,2
Eher nicht und gar nicht religiés 1,94 32,7 44 4
Mitglied in Moscheeverein
DITIB 2,14 29,5 56,6
IGMG 2,00 31,6 47 4
VIKZ 1,77 23,1 53,8
Andere 1,84 52,6 31,6
Kein Mitglied 1,98 30,9 49,2
Vertretung der
Einstellungen durch
DITIB 1,97 29,9 54,9
IGMG 2,03 41,9 35,5
AABF 2,57 39,1 13,0
Anderer 1,79 40,3 46,3
Keiner 2,06 29,6 47,4
Gesamt 2,01 31,2 50,4

* Mittelwert auf der Skala von 1 (sehr wichtig) bis 4 (gar nicht wichtig)
** Fehlend zu 100%: Keine Angabe
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Die Religiositat wirkt sich nur wenig darauf aus, ob die Muslime die Ausbildung und Rekrutie-
rung der Imame in Deutschland bevorzugen, nicht religidse Muslime haben dazu jedoch hau-
figer keine Meinung, denn Muslime, die sich als sehr oder eher religids definieren, winschen
sich haufiger die Ausbildung in der Turkei. Die Rekrutierung und Ausbildung von Imamen in
Deutschland wird vor allem von Mitgliedern der kleinen Verbande unterstitzt, die anderen
Verbandsmitglieder unterscheiden sich hier kaum, allerdings sind VIKZ-Mitglieder deutlich
Uberproportional gegen eine Ausbildung in Deutschland.

Allerdings pladieren diejenigen Muslime, die sich in ihren Einstellungen unabhangig von der
Mitgliedschaft durch IGMG, durch AABF und durch die anderen kleinen Verbande reprasen-
tiert fihlen, Gberdurchschnittlich haufig hierfir.

Tabelle 16: Wichtigkeit von Deutschkenntnissen (Mittelwert*) und gewiinschtes
Ausbildungsland (Zeilenprozent) nach soziodemographischen Merkmalen

Wichtigkeit Ausbildungsland
Deutsch (Prozent)
Mittelwert Deutschland Tlrkei
Geschlecht
Méannlich 2,04 27,6 52,4
Weiblich 1,97 34,9 47 .4
Alter
18 bis 30 Jahre 2,02 34,7 447
31 bis 40 Jahre 1,93 32,5 50,8
41 bis 50 Jahre 1,86 30,6 55,1
51 bis 60 Jahre 1,96 30,4 50,0
Alter als 60 Jahre 2,38 20,2 55,0
Aufenthaltsdauer
bis 5 Jahre 1,68 40,0 37,5
6 bis 10 Jahre 1,93 32,6 51,2
11 bis 20 Jahre 1,92 40,3 52,3
21 bis 30 Jahre 2,04 28,3 46,8
Mehr als 30 Jahre 2,14 24 .4 52,4
Schulabschluss
Kein Abschluss 2,29 27,5 46,3
Niedriger Schulabschluss 2,14 24 .4 571
Mittlerer Schulabschluss 2,07 32,6 471
Hoherer Schulabschluss 1,61 42.8 41,5
Gesamt 2,01 31,0 50,0

* Mittelwert auf der Skala von 1 (sehr wichtig) bis 4 (gar nicht wichtig)
** Fehlend zu 100%: Keine Angabe

Frauen unterstlitzen die Ausbildung von Imamen in Deutschland starker als Manner, zugleich
finden sie Deutschkenntnisse etwas wichtiger. Obwohl junge Muslime die Deutschkenntnisse
dem Durchschnitt entsprechend einschatzen, pladieren sie Gberdurchschnittlich haufig flr eine

Ausbildung in Deutschland. Altere Muslime finden hingegen Deutschkenntnisse Uberfliissig
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und winschen sich zu mehr als der Halfte eine Ausbildung der Imame in der Turkei. Erstaunli-
cher Weise halten erst sehr kurz in Deutschland lebende Muslime Deutschkenntnisse von
Imamen flr deutlich wichtiger und pladieren deutlich haufiger flr eine Ausbildung in Deutsch-
land als diejenigen, die schon lange in Deutschland leben. Die Bildung wirkt sich ebenfalls
aus: Bei hoherer Bildung werden sowohl Deutschkenntnisse als auch eine Ausbildung in

Deutschland tUberdurchschnittlich stark befiirwortet.

Deutlich ist auch der Zusammenhang zu den eigenen Sprachkenntnissen. Bei sehr guten
eigenen Deutschkenntnissen wird Deutsch von Imamen als wichtiger eingeschatzt als wenn
die eigenen Deutschkenntnisse schlecht sind. Auf das gewilinschte Ausbildungsland haben die
eigenen Sprachkenntnisse jedoch keine Auswirkungen. Eine geplante Riickkehr in die Tirkei,
die eher als mentale denn als realistische Option zu verstehen ist, wirkt sich weder auf die
Bedeutung der Deutschkenntnisse von Imamen noch auf das gewilinschte Ausbildungsland
aus. Allerdings sind starke Zusammenhange zur heimatlichen Verbundenheit der Muslime
festzustellen: Muslime, die sich mit Deutschland heimatlich verbunden fihlen, beflrworten
Deutschkenntnisse und Ausbildung in Deutschland haufiger als solche, die sich mit der Turkei

heimatlich verbunden fiihlen.

4.3.2. Islamischer Religionsunterricht an deutschen Schulen

Bisher ist islamischer Religionsunterricht an deutschen Schulen nicht als Regelfach einge-
fuhrt. Es gibt je nach Bundesland ganz unterschiedliche Modellversuche, doch haben sich die
Kultusminister der Lénder noch nicht auf eine einheitliche Regelung einigen kénnen.” Unklar
sind unter anderem die Fragen nach der Ausbildung der Lehrer sowie die Sprache, in der der
Unterricht erteilt werden soll. Da es in Deutschland keine zentrale Organisation der Muslime
gibt, ist insbesondere die Frage, wer fir die Ausgestaltung der Lehrplane, und damit auch fir
die Ausbildung der Lehrer verantwortlich sein soll, duRerst kontrovers.

Die Einflhrung eines regularen islamischen Religionsunterrichts bedeutet einen wichtigen
Schritt bei der Gleichstellung und Gleichbehandlung der Muslime gegeniber den bereits etab-
lierten Religionsgemeinschaften im Bereich der allgemein bildenden Schulen. Die Gleichstel-
lung des Islam durch die Einflihrung eines islamischen Religionsunterrichtes ist aber insbe-
sondere unter einem integrationspolitischen Aspekt grolRe Bedeutung beizumessen. In der Er-
ziehung und schulischen Sozialisation der hier aufwachsenden muslimischen Kinder und Ju-

gendlichen hat er identitatsbildende und identitatsstlitzende Funktion, da sie als Angehorige

4 Stiftung Zentrum fiir Turkeistudien: Die Situation des islamischen Religionsunterrichts und die Frage

der islamischen Ansprechpartner in den Bundeslandern, ZfT-aktuell 107, Essen 2005.
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einer anderen Religionsgemeinschaft im Bereich der schulischen Ausbildung ganz natirlich
als gleichrangig akzeptiert waren. Ferner wirde der Unterricht eine Briickenfunktion fir die in
zwei Lebenswelten sozialisierten Kinder Gbernehmen. Nicht zu unterschatzen ist sicherlich
auch der Aspekt, dass ein islamischer Religionsunterricht das Vertrauen der muslimischen
Eltern in die deutsche Schule und die Identifikation mit dem Zuwanderungsland Deutschland

insgesamt starken kénnte.

Die weit Uberwiegende Mehrheit der tlrkischstdmmigen Muslime von 87% spricht sich fur

islamischen Religionsunterricht aus. Im Jahre 2000 waren dies mit 89% nahezu ebenso viele.

Abbildung 15: Einflihrung islamischen Religionsunterricht fiir muslimische Kinder an
deutschen Schulen (Prozentwerte)
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Erwartungsgemal befirworten sehr und eher Religidse die Einflihrung des Religionsunter-
richts Uberdurchschnittlich haufig, doch sind auch knapp drei Viertel der eher nicht und nicht
Religidsen fur die Einflhrung. Ein Grund fur die starke Befurwortung konnte darin liegen, dass
der Religionsunterricht auch als Sprachunterricht und als ,Kultur“-unterricht verstanden wird.
Darlber hinaus koénnen durch einen kontrollierten Unterricht an den Schulen
fundamentalistische Einflisse zurickgedrangt werden, was ebenfalls ein Motiv der
nichtreligiésen Muslime fir die Unterstitzung des islamischen Religionsunterrichts sein kann.

Fir dieses Argument spricht auch, dass 86% derjenigen, die keinem Moscheeverein
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angehdren sowie 77% derjenigen, die sich durch keinen Dachverband in ihren Einstellungen

reprasentiert fihlen, Religionsunterricht beflirworten.

Tabelle 17: Befiirwortung der Einflihrung des islamischen Religionsunterrichts an deutschen
Schulen nach verschiedenen Merkmalen (Prozentwerte)
Einfihrung islamischer
Religionsunterricht

Ja
Religiositat
Sehr und eher religits 90,2
Eher nicht und gar nicht religi¢s 73,7
Mitgliedschaft
DITIB 91,9
IGMG 100,0
VIKZ 100,0
Andere 100,0
Kein Mitglied 85,6
Vertretung durch
DITIB 94,3
IGMG 93,5
AABF 39,1
Anderer 83,6
Keiner 76,5
Geschlecht
Mannlich 86,5
Weiblich 88,5
Alter
18 bis 29 Jahre 89,6
30 bis 39 Jahre 86,5
40 bis 49 Jahre 82,0
50 bis 59 Jahre 89,0
60 Jahre und éalter 90,2
Aufenthaltsdauer
Bis 5 Jahre 92,5
6 bis 10 Jahre 100,0
11 bis 20 Jahre 86,6
21 bis 30 Jahre 82,9
Mehr als 30 Jahre 91,5
Schulbildung
Kein Abschluss 92,5
Niedriger Schulabschluss 90,9
Mittlerer Schulabschluss 85,1
Hoherer Schulabschluss 81,2
Gesamt 87,4

Unter den Mitgliedern von DITIB sind es 90%, unter denjenigen, die sich durch DITIB
reprasentiert fiUhlen sogar 94%. Die Mitglieder der anderen Verbande befurworten alle den
islamischen Religionsunterricht, unter denjenigen, die sich durch die verschiedenen Verbande

vertreten filihlen, herrschen jedoch gro3e Differenzen. IGMG-Anhanger befirworten ihn
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ebenso wie DITIB-Anhanger zu 94%, aber die Anhanger der anderen kleineren Verbande sind

etwas skeptischer, hier sind es nur 84%

Die Anhanger des AABF lehnen den Islamunterricht sogar mehrheitlich ab. Hintergrund dieser
Ablehnung ist, dass der AABF das Alevitentum als eigenstandige Religionsgemeinschaft, die
nicht unter den Islam zu subsummieren ist, begreift und danach strebt, eigenen alevitischen
Religionsunterricht an deutschen Schulen zu etablieren. Bereits in vier Bundeslandern hat der
AABF die Genehmigung der Kultusministerien zur Erteilung alevitischen Religionsunterrichts

an Grundschulen erhalten.

Manner und Frauen unterscheiden sich hier nur unwesentlich, ebenso wie die verschiedenen
Altersgruppen, die zudem keine einheitliche Tendenz zeigen. Auch die Aufenthaltsdauer be-
legt keinen linearen Zusammenhang. Im Unterschied hierzu steht die Schulbildung in Zusam-
menhang mit der Befurwortung des islamischen Religionsunterrichts, denn je héher das for-

male Bildungsniveau ist, desto geringer wird der Anteil der Befurworter.

Angesichts der Tatsache, dass die Muslime in Deutschland aus unterschiedlichen Herkunfts-
ldndern kommen, waére ein islamischer Religionsunterricht an den o6ffentlichen Schulen in
deutscher Sprache sinnvoll. Die Durchfihrung des Unterrichts in deutscher Sprache wiirde
den muslimischen Schilern das Bewusstsein vermitteln helfen, dass sie als Angehdrige einer

anderen Religionsgesellschaft ein natlrlicher und akzeptierter Teil der Gesellschaft sind.

Allerdings wischen sich diejenigen tlrkischstammigen Muslime, die islamischen Religions-
unterricht beflrworten, zu zwei Dritteln Tulrkisch als Unterrichtssprache, nur ein Viertel
mochte, dass der Islamunterricht auf Deutsch stattfindet. Immerhin ist die Beflirwortung des
Deutschen als Unterrichtssprache seit 2001 von 21% auf 25% gestiegen.

Auch die Ausbildung der Lehrer flir den Islamunterricht wiinschen sich die tirkischstammigen
Muslime mit Wunsch nach islamischem Religionsunterricht mehrheitlich — wie dies auch fir
die Ausbildung von Imamen gilt — zu 51% in der Turkei. Nur ein Drittel méchte, dass die

Lehrer in Deutschland ausgebildet werden.
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Abbildung 16: Gewtlinschte Unterrichtssprache und Ausbildungsland der Lehrer
(Prozentwerte)
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* Nur Muslime, die die Einfiihrung des islamischen Religionsunterrichts beflirworten (N = 891)

Erstaunlicher Weise pladieren eher und sehr religiose Muslime haufiger fur Deutsch als Unter-
richtssprache des Islamunterrichts als eher nicht und gar nicht religidse. Letztere wiinschen
jedoch deutlich haufiger die Ausbildung der Lehrer fir diesen Unterricht in Deutschland, die
von den Religiésen mehrheitlich abgelehnt wird.

Muslime, die Mitglieder bei DITIB sind, beflirworten zwar Deutsch als Unterrichtssprache leicht
Uberdurchschnittlich, lehnen aber zugleich die Ausbildung der Lehrer in Deutschland
Uberdurchschnittlich haufig ab. Die deutlichste Befurwortung eines deutschsprachigen Religi-
onsunterrichts vertreten die Mitglieder der IGMG, sie sind sich jedoch haufig Uber das Ausbil-
dungsland der Lehrer nicht klar, ein Drittel von ihnen machte hierzu keine Angabe. Mitglieder
des VIKZ zeigen eine genau umgekehrte Einstellung, sie lehnen Deutsch als Unterrichtsspra-
che ab, beflirworten aber Uberdurchschnittlich haufig als Ausbildungsland fir die Lehrer
Deutschland.

Auch diejenigen, die sich durch die verschiedenen Verbande reprasentiert fiihlen, zeigen
keine einheitliche Orientierung auf Deutschland, am starksten ist sie bei Anhangern der IGMG,

am geringsten bei DITIB-Anhangern.
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Tabelle 18: Gewtinschte Unterrichtssprache und Ausbildungsland der Lehrer nach
verschiedenen Merkmalen (Zeilenprozent®)

Unterrichtssprache Ausbildungsland
Lehrer
In In In In der
Deutsch  Turkisch Deutschland Tirkei
Religiositat
Sehr und eher religiés 26,9 65,9 28,6 54,0
Eher nicht und gar nicht religios 10,3 71,4 53,2 33,3
Mitgliedschaft
DITIB 25,2 73,6 23,9 65,4
IGMG 63,2 36,8 31,6 31,6
VIKZ 23,1 76,9 46,2 30,8
Andere 47,4 36,8 68,4 15,8
Kein Mitglied 22,4 67,1 32,7 49,8
Vertretung durch
DITIB 23,8 69,3 26,1 56,0
IGMG 34,5 55,2 55,2 20,7
AABF 33,3 66,7 100,0 -
Keiner 22,8 65,6 40,2 48,7
Geschlecht
Mannlich 28,7 62,5 30,2 55,0
Weiblich 20,0 71,2 34,2 46,7
Alter
18 bis 30 Jahre 19,5 70,4 35,6 47,6
31 bis 40 Jahre 28,0 63,8 40,1 459
41 bis 50 Jahre 36,4 60,3 33,9 54,5
51 bis 60 Jahre 11,9 71,4 19,0 52,4
Alter als 60 Jahre 30,0 65,8 19,2 65,0
Aufenthaltsdauer
Bis 5 Jahre 324 324 32,4 40,5
6 bis 10 Jahre 7,0 81,4 27,9 55,8
11 bis 20 Jahre 31,0 63,3 45,3 44 1
21 bis 30 Jahre 19,7 71,0 30,0 51,3
Mehr als 30 Jahre 26,2 66,9 23,4 57,7
Schulbildung
Kein Abschluss 14,9 64,9 17,6 54,1
Niedriger Schulabschluss 17,6 74,9 28,9 54,8
Mittlerer Schulabschluss 30,1 62,6 354 51,5
Hoherer Schulabschluss 40,9 51,1 43,0 38,7
Gesamt 21,5 58,3 28,1 447

* Nur Muslime, die die Einfihrung des islamischen Religionsunterrichts beflirworten (N = 891)

Frauen wunschen sich eher Turkisch als Unterrichtssprache, beflirworten jedoch zugleich die
Ausbildung der Lehrer in Deutschland haufiger als Manner. Der Alterszusammenhang zeigt
keine eindeutige Tendenz, altere Muslime lehnen jedoch Deutsch als Sprache des Islamunter-
richts ebenso Uberdurchschnittlich haufig ab wie die Ausbildung der Lehrer in Deutschland.

Am hochsten ist der Anteil der Beflrworter in der mittleren Altersgruppe. Die Aufenthaltsdauer
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I&sst ebenfalls keinerlei Tendenz erkennen. Im Unterschied hierzu weist die Schulbildung ein-
deutige Korrelationen auf: Je héher das formale Bildungsniveau der Muslime ist, desto haufi-
ger winschen sie sich Deutsch als Unterrichtssprache und desto haufiger beflirworten sie die

Ausbildung der Lehrer in Deutschland.

Aufgrund der fehlenden zentralen muslimischen Autoritat in Deutschland ist einer der kontro-
versen Diskussionspunkte bei der Einrichtung des Islamunterrichts die Frage, wer fiir den In-
halt verantwortlich sein soll. In den verschiedenen Bundeslandern werden unterschiedliche
Modelle praktiziert, in einigen Landern bestehen unterschiedlich Zusammengesetzte Kommis-
sionen, in einigen Landern wurde die Verantwortung einzelnen islamischen Gemeinden Uber-

tragen.®

Abbildung 17: Verantwortung fiir den Inhalt des Islamunterrichts (Prozentwerte™)

Eine Kommission aus Vertretern der deutschen I 50,5
Schulbehérden, islamischer Organisationen und der
Eine der Islamischen Gemeinden oder Dachverbande in i 21,7

Deutschland

Eine Kommission aus Vertretern der deutschen 12,3

Schulbehérden und islamischen Organisationen
Weif nicht &
Nur die deutschen Schulbehérden 6
) | 1,8
Keine Angabe
\ \ \ \ \ \
0 10 20 30 40 50 60

* Nur Muslime, die die Einfihrung des islamischen Religionsunterrichts beflirworten (N = 891)

Vgl. hierzu: Stiftung Zentrum fiir Tirkeistudien: Die Situation des islamischen Religionsunterrichts
und die Frage der islamischen Ansprechpartner in den Bundeslandern, ZfT-aktuell 107, Essen
2005.
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Die Muslime selbst, die fir die Einflhrung des muslimischen Religionsunterrichts sind,
pladieren zur Halfte fir die Einsetzung einer Kommission aus Vertretern der deutschen
Schulbehdrden, islamischer Organisationen und des tlrkischen Staates, auch wenn ein
solches Modell realistisch nicht eingesetzt werden kann. Offensichtlich glaubt man durch diese
Dreier-Kommission am ehesten den wahren Islam, der aber zugleich frei von
fundamentalistischen Strémungen ist, zu garantieren. Die Alleinverantwortung eines einzelnen
Dachverbandes wilinschen sich nur ein Flinftel, eine Zweier-Kommission ohne Vertreter des
tirkischen Staates sogar nur 12%. Aber auch den deutschen Schulbehérden alleine trauen

nur wenige (7%) die angemessene Gestaltung des Islamunterrichts zu.

Tabelle 19: Verantwortung fiir den Islamunterricht nach verschiedenen Merkmalen

(Zeilenprozent™)
Verantwortlich fir Inhalt des Islamunterrichts
Dreier- Islamischen Zweier- Nur
Kommission Organisation Kommission Schul-
behdrden
Religiositat
Sehr und eher religits 50,6 21,7 11,2 7,2
Eher nicht/gar nicht religits 50,0 21,4 19,0 2,4
Mitgliedschaft
DITIB 52,2 33,3 8,8 1,9
IGMG 31,6 - 36,8 31,6
VIKZ 100,0 - - -
Andere - 31,6 - 15,
Kein Mitglied 51,3 19,9 12,6 6,8
Vertretung durch
DITIB 51,7 27,3 7.1 6,1
IGMG 34,5 20,7 44,8 -
AABF 66,7 - 33,3 -
Keiner 53,4 20,6 14,3 6,9
Gesamt 50,5 21,7 12,3 6,5

* Fehlend zu 100% Weif3 nicht und keine Angabe, nur Muslime, die die Einflhrung des islamischen
Religionsunterrichts befurworten (N = 891)

Die Religiositat der Muslime wirkt sich hier nur auf die Befirwortung der Zweier-Kommission
bzw. der Schulbehdérden aus, Religidse winschen sich die Zweier-Kommission haufiger,
seltener dagegen nur die deutschen Schulbehdrden als Verantwortliche flir den Religions-
unterricht. Deutlicher bemerkbar machen sich jedoch die Mitgliedschaften und die Reprasen-
tation durch die verschiedenen Verbande: IGMG-Mitglieder wiinschen sich selten eine Dreier-
und deutlich haufiger eine Zweier-Kommission, also ohne Vertreter des turkischen Staates.
Ein Drittel von ihnen will sogar die Alleinverantwortung der deutschen Schulbehoérden, die
sonst wenig Befilirworter findet. DITIB-Mitglieder hingegen beflirworten eher die Alleinverant-

wortung einer islamischen Gemeinde und VIKZ-Mitglieder wiinschen sich ausschliel3lich die
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Dreier-Kommission. Ahnlich ist die Verteilung derjenigen, die sich durch die verschiedenen

Verbande reprasentiert flhlen.

Diejenigen Muslime, die den Islamunterricht winschen und ein Modell unter Einbeziehung
einer islamischen Gemeinde unterstlitzen, wurden danach gefragt, welche Organisation dies
sein sollte. Von den 753 Befragten, denen diese Frage gestellt wurde, auRerten sich nur 476
Befragte. Von diesen winschen sich 93% DITIB als (mit-)verantwortliche Organisation, 3%
IGMG, und je 1% wiinschen sich den VIKZ, Jama at un-Nur. Ebenfalls 1% wiinscht sich die

Beteiligung aller Gemeinden.

Abbildung 18: Gewiinschte verantwortliche Organisation (Prozentwerte”)

<1 \ \ \ \ \ \ \ \ \
DITIB || J 93,1

IGMGi 3,4
vikz [ 13
Jama at un-Nuri 1.3
AIIei 1,1
0 10 20 30 40 50 60 70 80 90 100

* Nur Befragte, die Islamunterricht befurworten, ein Modell unter Einbeziehung einer islamischen
Gemeinde wiinschen und Angaben zu der Organisation machten (N = 476)

4.4. Zusammenschluss zu einem Gesamtverband

Die Vielzahl der Dachverbande und der Existenz zweier konkurrierender Zusammenschlisse
— dem ,Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschland®, der durch Milli Gérlis dominiert wird,
und dem ,Zentralrat der Muslime in Deutschland®, der sich bemiiht, ein breites Spektrum zu
reprasentieren und sich pluralistisch-demokratisch gibt — erschwert der Mehrheitsgesellschaft,
Ansprechpartner fir den Dialog zu finden. Sehr deutlich wird dies bei der Diskussion um den
Islamunterricht an den deutschen Schulen. Aber auch aus der Perspektive der Muslime be-
hindert die Heterogenitat der Organisationslandschaft die Durchsetzungskraft und Partizipa-
tion im politisch-gesellschaftlichen System der Bundesrepublik. Von daher diskutieren auch
die Muslime und ihre organisatorischen Vertretungen die Moéglichkeiten der Bildung eines Ge-

samtverbandes der Muslime.
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Eine deutliche Mehrheit von 62% der tirkischstdmmigen Muslime in Deutschland unterstitzt

diese ldee. Ein Funftel findet dies zwiespaltig, doch nur 8% lehnen dies explizit ab.
Abbildung 19: Einstellung zum Zusammenschluss der muslimischen Organisationen zu einem
Gesamtverband (Prozentwerte)

Keine Angabe
4%

Weil} nicht
7%

Finde ich nicht gut
8%

Finde ich
zwiespaltig Finde ich gut
19% 62%

Religidse Muslime unterstitzen den Zusammenschluss haufiger als Nichtreligiose. Ob die
Muslime organisiert sind oder nicht, macht hierbei keinen Unterschied, wobei VIKZ-Mitglieder
den Zusammenschluss haufiger zwiespaltig sehen, Mitglieder der anderen kleinen Verbande

ihm Uberproportional haufig zustimmen.

Tabelle 20: Einstellung zum Zusammenschluss der muslimischen Organisationen zu einem
Gesamtverband nach verschiedenen Merkmalen (Zeilenprozent®)

Zusammenschluss

Finde Finde ich Finde ich Weil3 nicht
ich gut zwiespaltig nicht gut
Religiositat
Sehr und eher religits 64,9 19,0 7,0 5,8
Eher nicht/gar nicht religids 52,0 18,7 13,5 11,7
Mitgliedschaft
DITIB 61,3 23,1 9,8 -
IGMG 63,2 15,8 - 21,1
VIKZ 53,8 23,1 - 23,1
Andere 84,2 - - 15,8
Kein Mitglied 62,4 18,6 8,2 7,5
Vertreten durch
DITIB 66,9 21,0 6,5 3,2
IGMG 67,7 19,4 - 12,9
AABF 13,0 52,2 13,0 21,7
Keiner 50,6 19,4 15,4 8,9
Gesamt 62,7 18,9 8,0 6,8

* Fehlend zu 100%: Keine Angabe
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Sehr wenig Unterstitzung findet die Idee eines Zusammenschlusses bei denjenigen Musli-
men, die sich durch den AABF in ihren Einstellungen reprasentiert flihlen, sie sehen dies
mehrheitlich zwiespaltig. Auch Muslime, die sich durch keinen Verband vertreten fuhlen, ste-
hen dieser Idee skeptischer gegentiber, anders ist dies bei Anhangern von DITIB und IGMG,

sie stimmen einem Zusammenschluss etwas haufiger zu.

Manner sehen den Zusammenschluss etwas haufiger zwiespaltig als Frauen. Nach Alter zeigt
sich kein linearer Zusammenhang, doch finden sowohl jlingere, und noch haufiger altere Mus-
lime Uber 60 Jahre einen Zusammenschluss tberproportional haufig nicht gut. Doch je kirzer
die Muslime in Deutschland leben, desto haufiger unterstiitzen sie den Zusammenschluss. Zur
Schulbildung ist jedoch wiederum kein linearer oder tendenzieller Zusammenhang zu erken-

nen.

Tabelle 21: Einstellung zum Zusammenschluss der muslimischen Organisationen zu einem
Gesamtverband nach soziodemographischen Merkmalen (Zeilenprozent®)

Zusammenschluss

Finde Finde ich Findeich
ich gut zwiespaltig nicht gut
Geschlecht
Mannlich 62,6 20,0 9,3
Weiblich 62,8 17,7 6,7
Alter
18 bis 30 Jahre 59,3 21,7 9,0
31 bis 40 Jahre 68,5 18,7 4,3
41 bis 50 Jahre 63,3 22,4 6,1
51 bis 60 Jahre 58,7 13,0 8,7
Alter als 60 Jahre 60,5 15,5 16,3
Aufenthalt
bis 5 Jahre 77,5 15,0 7,5
6 bis 10 Jahre 72,1 18,6 9,3
11 bis 20 Jahre 69,6 17,7 4.6
21 bis 30 Jahre 56,4 24,6 8,6
Mehr als 30 Jahre 60,5 13,7 11,1
Schulbildung
Kein Abschluss 68,8 12,5 7,5
Niedriger Schulabschluss 63,5 17,6 8,7
Mittlerer Schulabschluss 57,9 26,0 8,7
Hoherer Schulabschluss 65,1 14,4 7.4
Gesamt 62,7 19,1 8,1

* Fehlend zu 100% ,Weif} nicht und ,Keine Angabe“

Gefragt danach, welcher Verband in einem solchen Zusammenschluss die Fuhrung Uberneh-

men sollte, dulerte sich nur knapp die Halfte der Muslime (45%). Von diesen wiinschen sich
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93% eine Fuhrungsrolle der DITIB, alle anderen Verbande — auch IGMG und VIKZ, wurden

von weniger als 2% genannt.

Abbildung 20: Gewiinschter Fiihrungsverband in einem Gesamtzusammenschluss
(Prozentwerte)*
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* Nur Befragte, die einen Zusammenschluss beflrworten und Angaben zur gewlnschten
Flhrungsoerganisation machten (N = 462)

4.5. Persdnliche Einstellungen

Der Grad der Religiositat sagt nicht unbedingt etwas Uber die religidsen Einstellungen und
insbesondere Uber fundamentalistische Haltungen aus, auch die Anbindung an religiése Or-
ganisationen muss nicht unbedingt die persénliche Einstellung der Muslime widerspiegeln. In
der Forschung ist umstritten, inwieweit in der Migrantencommunity in Deutschland fundamen-
talistische Einstellungen anzutreffen sind. So geht Heitmeyer von einem Anteil zwischen 30%
bis 50% Jugendlicher aus, die islamistisch-fundamentalistischen Orientierungsmustern zunei-
gen.® Oztoprak hingegen stellte fest, dass sich deutsche und tiirkische Jugendliche in ihren
Werthierarchien nur wenig unterscheiden und ein ausgepragter Wertekonservatismus, der
religiose Orientierungen einschliel3t, lediglich unter tlirkischen Jugendlichen in der extrem ver-
dichteten Community in Berlin existiert."” Der Verfassungsschutzbericht 2004 geht von 5

islamistischen turkischen Organisationen aus, denen sich weniger als 1% der in Deutschland

o Vgl. Heitmeyer, Wilhelm et al.: Verlockender Fundamentalismus. Frankfurt 1997.

% vgl. Oztoprak, Umit: Wertorientierungen tiirkischer Jugendlicher im Generationen- und
Kulturvergleich. In: Reulecke, Jirgen (Hg.): Spagat mit Kopftuch, 1997, S. 418-454.
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lebenden tlrkischstdmmigen Muslime angeschlossen haben und deren Zahl in den letzten

Jahren gleich bleibend ist."".

4.5.1. Einstellung zur Trennung von Religion und Staat

Ein wesentliches Kennzeichen fundamentalistisch-islamistischer Bestrebungen ist die Uber-
tragung religidser Gebote in das Rechts- und das o&ffentliche System eines Landes und die
Einheitlichkeit weltlicher und religidser Macht. In der Tirkei ist der Laizismus, also die Tren-
nung von Religion und Staat, seit 1923 ein zentraler Pfeiler des politischen Systems. Das is-
lamische Recht wurde durch ein ziviles Gesetzbuch ersetzt, weltliche und religiose Macht ge-
trennt und Religion zur privaten Angelegenheit erklart. Das staatliche ,Amt fir religiose Ange-
legenheiten (DIYANET)" organisiert jedoch das religiose Leben und stellt die religiose Infra-
struktur bereit. Die staatliche Behorde stellt die Imame, die Staatsbeamte und damit der staat-
lichen Ordnung der Turkei verpflichtet sind und ist fur ihre Ausbildung verantwortlich. DIYA-
NET betreibt die Moscheen und Koranschulen. Insofern verwaltet der tlrkische Staat das
religidse Leben in der Turkei. Zwar existieren in der Turkei auch eigenstandige
Organisationen, doch geniefl3t DIYANET ein hohes Vertrauen bei den Muslimen, ebenso wie

DITIB in Deutschland, die mit Unterstitzung von DIYANET gegrindet wurde.
Die tlrkischstdmmigen Muslime in Deutschland unterstiitzen zu gut drei Vierteln die Trennung
von Staat und Religion, 63% voll und ganz und 8% eher. Allerdings halten 18% diese Tren-

nung flr nicht richtig, 4% halten sie fur eher nicht gut.

Abbildung 21: Einstellung zur Trennung von Religion und Staat (Prozentwerte)

18,2 71

0% 20% 40% 60% 80% 100%

@ Stimme voll zu @ Stimme eher zu @ Stimme eher nicht zu O Stimme gar nicht zu O Keine Angabe

" Bundesministerium des Inneren: Verfassungsschutzbericht 2004, Berlin 2005, S.190.
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Hintergrund dieser skeptischen Haltung gegenlber der strikten Trennung von Religion und
Staat ist vermutlich das hohe Vertrauen, das das ,turkische Modell* mit der staatlichen Ver-
waltung der religiésen Infrastruktur unter der Bevdlkerung geniefdt. Mdglicherweise beflirchten
die turkischstammigen Muslime starkere Einflisse fundamentalistischer Organisationen, wenn
man die religiése Infrastruktur vollig vom Staat loslost. Dass das tlirkische Modell der staatli-
chen Organisation der religidésen Infrastruktur hohes Vertrauen geniel3t, belegen auch die Er-
gebnisse zur Ausbildung der Imame — mehrheitlich in der Tlrkei - und zur Verantwortlichkeit
des islamischen Religionsunterrichts — in die man den tlrkischen Staat eingebunden wissen
mochte.

Unterstltzt wird diese Vermutung dadurch, dass auch gar nicht religiose Muslime zu fast ei-
nem Finftel der strikten Trennung von Staat und Religion ablehnend gegeniber stehen. Die-
ser Anteil ist zwar unter sehr und eher religiésen Muslimen noch hdher, doch lasst die Ableh-
nung der gar nicht Religidsen vermuten, dass das Motiv fiir die Ablehnung eher in der Sorge
um eine vollig unkontrollierte Entwicklung als in der Hoffnung auf die Einfuhrung der Scharia

als gesetzliche Grundlage zu suchen ist.

Tabelle 22: Einstellung zur Trennung von Staat und Religion nach verschiedenen Merkmalen

(Zeilenprozent™)
Trennung von Staat und Religion
Zustimmung Ablehnung
Religiositat
Sehr religios 71,2 28,8
Eher religios 76,4 23,6
Eher nicht religios 87,2 12,8
Gar nicht religios 81,4 18,6
Mitgliedschaft
DITIB 76,1 23,9
IGMG 31,6 68,4
VIKZ 76,9 23,1
Andere 68,4 31,6
Kein Mitglied 78,2 21,8
Vertretung durch
DITIB 77,4 22,6
IGMG 25,8 74,2
AABF 100,0 -
Anderer 60,9 39,1
Keiner 84,2 15,8
Gesamt 76,6 23,4

* Zusammengefasste Variable

Die Mitglieder von IGMG lehnen jedoch die Trennung von Staat und Kirche mehrheitlich ab,
anders als die Mitglieder von DITIB, des VIKZ, der anderen kleinen Verbande und diejenigen,

die keine Mitglieder sind. Auch die diejenigen Muslime, die sich durch IGMG reprasentiert
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Zustimmung Ablehnung
Geschlecht
Mannlich 82,6 17,4
Weiblich 69,4 30,6
Alter
18 bis 30 Jahre 73,3 26,7
31 bis 40 Jahre 72,5 27,5
41 bis 50 Jahre 80,5 19,5
51 bis 60 Jahre 71,4 28,6
Alter als 60 Jahre 96,5 3,5
Aufenthaltsdauer
Bis 5 Jahre 92,5 7,5
6 bis 10 Jahre 67,5 32,5
11 bis 20 Jahre 69,4 30,6
21 bis 30 Jahre 75,6 24 .4
Mehr als 30 Jahre 84,2 15,8
Schulabschluss
Kein Abschluss 63,6 36,4
Niedriger Schulabschluss 76,0 24,0
Mittlerer Schulabschluss 78,2 21,8
Hoéherer Schulabschluss 79,2 20,8
Soziale Stellung
Arbeiter 77,4 22,6
Facharbeiter 60,6 394
Angestellte 73,4 26,6
Selbstandige 92,3 7.7
Arbeitslos 83,6 16,4
Rentner 93,1 6,9
Hausfrau 65,3 34,7
Gesamt 76,6 23,4

* Zusammengefasste Variable
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fuhlen, lehnen die Trennung von Religion und Staat mehrheitlich ab. Im Gegensatz dazu

stimmen alle diejenigen, die sich durch den AABF vertreten flhlen zu, ebenso wie 84% derje-

Tabelle 23: Einstellung zur Trennung von Staat und Religion nach soziodemographischen
Merkmalen (Zeilenprozent®)
Trennung von Staat und Religion

Frauen lehnen die Trennung von Religion und Staat etwas haufiger ab als Manner. Der Al-
terszusammenhang zeigt, dass jungere Muslime eine durchschnittliche Einstellung zeigen,
Muslime ab 60 Jahre am haufigsten die Trennung von Staat und Religion beflirworten, was
sich auch bei der Aufenthaltsdauer niederschlagt. Aber auch erst sehr kurz in Deutschland
lebende Muslime stimmen der Trennung Uberdurchschnittlich haufig zu. Je héher die schuli-
sche Bildung ist, desto eher stimmen die Muslime der Trennung zu. Die soziale Stellung der

Muslime wirkt sich teilweise auf, Rentner und Selbstandige stimmen der Trennung haufiger zu
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als Facharbeiter und Hausfrauen. Sowohl Bildung als auch soziale Stellung wirken sich jedoch

bei jungeren Muslimen weniger stark aus als bei alteren.

Dennoch ist erkennbar, dass die Uberwiegende Mehrheit der tlrkischstdammigen Muslime —
auch die sehr Religiésen - in Deutschland dem laizistischen Prinzip zustimmt und keineswegs
fur die Einfihrung der islamischen Gesetzgebung auf Staatsebene pladiert.

4.5.2. Einstellung zu kontroversen religiosen Themen

Die Einstellungen der turkischstammigen Muslime zu kontroversen Themen der Religionsaus-
Ubung in Deutschland zeigt keine einhellige Meinung und spiegelt somit die Heterogenitat der

Muslime wider.

Abbildung 22: Einstellung zu kontroversen religibsen Themen (Prozentwerte)

Muslimische Frauen sollten in der
Offentlichkeit generell ein Kopftuch
tragen

12,8 13,6 29,7 10,1

Es wiirde mir keine Probleme
bereiten, wenn mein Sohn eine
Nichtmuslimin heiraten wiirde

10,1 8,7 48,3 4,2

Es wiirde mir keine Probleme

bereiten, wenn meine Tochter 8,1 8 53,3 4,2

einen Nichtmuslimen heiraten
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Ich finde, am Sportunterricht oder '

an Klassenfahrten sollten Madchen 8,7 |3,6 65,1 1,
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teilnehmen
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Die Einstellungen der turkischstammigen Muslime pendeln zwischen liberal und konservativ,
und zeigen, dass die personlichen Haltungen ein breites Spektrum abdecken. Sie tendiert
jedoch im Vergleich zum Jahr 2000 starker in konservative Richtung. So befurworten 47% der
Muslime das Tagen eines Kopftuches flir muslimische Frauen in der Offentlichkeit, zugleich
lehnen 43% den Kopftuchzwang ab. Im Jahre 2000 unterstutzten nur 27% das Kopftuch-
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tragen. Getrennten Sportunterricht oder Klassenfahrten von Jungen und Madchen lehnen die
turkischstammigen Muslime zwar mehrheitlich ab, doch stimmen auch 30% fur eine Trennung
beim Sport oder bei Klassenfahrten, im Jahr 2000 waren dies nur 19%. Die Akzeptanz nicht-
muslimischer Schwiegertéchter und -séhne ist im Vergleich zum Jahr 2000 hingegen unver-
andert. Nach wie vor stellt die Heirat der eigenen Kinder mit nichtmuslimischen Ehepartnern
nur fur gut ein Drittel kein Problem dar, wobei es nur wenig Unterschied macht, ob es sich um

Schwiegertochter oder -s6hne handelt.

Tabelle 24: Zustimmung (voll und eher) zu kontroversen religibsen Themen
(Prozentwerte™, Mehrfachnennungen)

Stimme voll und eher

zZu

2005 2000

Muslimische Frauen sollten in der Offentlichkeit generell ein 46,6 27,2
Kopftuch tragen

Es wilrde mir keine Probleme bereiten, wenn mein Sohn eine 38,8 37,0
Nichtmuslima heiraten wirde

Es wiirde mir keine Probleme bereiten, wenn meine Tochter einen 34,4 34,1
Nichtmuslimen heiraten wiirde

Ich finde, am Sportunterricht oder an Klassenfahrten sollten 30,0 18,7
Madchen und Jungen nicht gemeinsam teilnehmen

Summativer Index** 2,56 2,15

* Zusammengefasste Variable
** Mittelwert auf der Skala von 1 = sehr liberal bis 4 = sehr konservativ

Zur besseren Ubersichtlichkeit der Einstellungen im Vergleich der verschiedenen sozialen
Gruppen wurde ein summativer Index der Einstellungen gebildet. Die einzelnen Aussagen
wurde in eine einheitliche Richtung codiert, summiert und anschlieRend durch die Anzahl der
verwendeten Aussagen geteilt, wodurch eine Skala von 1 (sehr liberal) bis 4 ( sehr konserva-
tiv) mit einem Mittelpunkt, der bei 2,5 liegt, entstand. Je hoher der Wert ist, desto starker ten-
dieren die Befragten zu konservativen Einstellungen — unabhangig vom urspringlichen Wort-
laut bzw. von der inhaltlichen Ausrichtung des Statements. Insgesamt liegt der Indexwert bei

2,56, also zwischen liberal und konservativ.
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Tabelle 25: Einstellungen zu kontroversen religibsen Themen nach verschiedenen Merkmalen
(Prozentwerte und Mittelwert Index™)

Zustimmung zu Summativer
Index
Kopf- Schwieger- Schwieger- Getrennter
tuch tochter sohn Sport-
unterricht
Religiositat
Sehr/eher religids 55,7 31,1 36,6 33,1 2,68
Eher/gar nicht religiés 30,8 61,4 60,8 17,5 1,89
Mitgliedschaft
DITIB 58,0 22,2 29,0 44,0 2,94
IGMG 100,0 - 15,8 52,5 3,53
VIKZ 100,0 23,1 23,1 76,9 3,37
Andere 84,2 68,4 68,4 47,4 2,62
Kein Mitglied 47,2 39,5 42,9 25,7 2,43
Vertretung durch
DITIB 53,2 34,5 39,0 31,4 2,59
IGMG 100,0 19,4 19,4 67,7 3,44
AABF 47,8 47,8 34,8 2,09
Keiner 36,7 38,8 43,0 17,8 2,78
Trennung Staat/Kirche
Zustimmung 46,8 38,0 42,5 25,3 2,41
Ablehnung 61,0 27,3 32,4 46,8 2,90
Gesamt 51,7 36,6 40,5 30,4 2,56

* Mittelwert auf der Skala von 1 = sehr liberal bis 4 = sehr konservativ

Nicht Uberraschend ist, dass religiose Muslime insgesamt eine deutlich konservativere Hal-
tung aufweisen als nicht Religidose. Besonders stark sind die Differenzen bei den nichtmuslimi-
schen Schwiegerkindern, weniger deutlich unterscheiden sich religiose und nicht religiése
Muslime in der Frage des gemeinsamen Sportunterrichts.

Die Mitglieder von Moscheevereinen sind erwartungsgemaf konservativer als Nichtmitglieder.
Doch erweisen sich die VIKZ-Mitglieder am konservativsten, gefolgt von IGMG-Mitgliedern.
Beide Gruppen befirworten alle das Kopftuchtragen und lehnen den gemeinsamen Sport-
unterricht Gberdurchschnittlich haufig ab. Mit Abstand folgen Mitglieder von DITIB. Bei den
Anhangern der verschiedenen Verbande zeigen sich die IGMG-Anhanger mit deutlichem Ab-
stand am konservativsten, gefolgt von denjenigen, die sich durch keinen Verband reprasen-
tiert fUhlen. Am liberalsten sind die Anhanger des AABF-.

Muslime, die die Trennung von Staat und Religion ablehnen, erweisen sich als konservativer
als solche, die ihr zustimmen. Sie beflirworten das Kopftuchtragen und getrennten
Sportunterricht haufiger, haben aber zugleich weniger Probleme mit nichtmuslimischen

Schwiegerkindern.
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Tabelle 26: Einstellungen zu kontroversen religissen Themen nach Geschlecht, Alter und
Aufenthaltsdauer (Prozentwerte und Mittelwert Index™)

Zustimmung zu Summativer
Index
Kopf- Schwieger- Schwieger- Getrennter
tuch tochter sohn Sport-
unterricht
Geschlecht
Mannlich 42,9 39,9 45,7 28,6 2,42
Weiblich 61,5 31,5 34,6 32,4 2,71
Alter
18 bis 30 Jahre 59,2 40,2 445 29,7 2,57
31 bis 40 Jahre 48,0 23,5 27,0 31,3 2,68
41 bis 50 Jahre 41,2 41,5 46,3 21,8 2,33
51 bis 60 Jahre 57,1 40,0 42,2 39,1 2,64
Alter als 60 Jahre 51,2 44,4 54,0 30,6 2,44
Aufenthaltsdauer
bis 5 Jahre 73,0 22,5 22,5 2,76
6 bis 10 Jahre 92,5 32,6 39,5 55,8 3,08
11 bis 20 Jahre 49,4 35,1 40,0 26,5 2,47
21 bis 30 Jahre 47,2 34,7 37,5 30,7 2,55
Mehr als 30 Jahre 50,8 39,2 46,2 33,6 2,55
Gesamt 51,7 36,6 40,5 30,4 2,56

* Mittelwert auf der Skala von 1 = sehr liberal bis 4 = sehr konservativ

Frauen zeigen erstaunlicherweise eine konservativere Haltung als Manner, auch bezogen auf
das Kopftuch. Sie haben haufiger Probleme mit der Vorstellung nichtmuslimischer Schwieger-
kinder, und pladieren haufiger fir getrennten Sportunterricht.

Die Altersgruppen zeigen nur wenig Unterschiede und keine einheitliche Tendenz. Am aufge-
klartesten ist die Einstellung der mittleren Altersgruppe zwischen 41 und 50 Jahre, gefolgt von
der altesten Gruppe ab 60 Jahre. Die jliingste Gruppe entspricht dem Index nach dem ge-
samten Mittelwert. Sie zeigt bezlglich des Kopftuchs die konservativste Haltung, hat aber die
geringere Probleme mit nichtmuslimischen Schwiegerkindern.

Die Aufenthaltsdauer wirkt sich ebenfalls uneinheitlich aus. Muslime, die erst kurz in Deutsch-
land leben, haben haufiger Probleme mit nichtmuslimischen Schwiegerkindern und mit ge-
meinsamem Sportunterricht. Dies und die Einstellung zum Kopftuch zeigen bei langerem

Aufenthalt eine zunehmend liberale Haltung.

Tendenziell wirkt sich das formale Bildungsniveau auf die Einstellungen aus. Bei hoherer
Schulbildung ist das Religionsverstandnis liberaler als bei niedriger Schulbildung, insbeson-
dere die Haltung zu Kopftuch und Sportunterricht wird durch die Bildung beeinflusst. Auch die

soziale Stellung macht sich bemerkbar: arbeitslose Migranten sind Uberdurchschnittlich kon-
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servativ, ebenso wie Hausfrauen. Angestellte und Selbstandig sind deutlich liberaler, Arbeiter

jedoch liberaler als Facharbeiter, die deutlich konservativer sind.

Tabelle 27: Einstellungen zu kontroversen religibsen Themen nach Schulbildung und sozialer
Stellung (Prozentwerte und Mittelwert Index™)

Zustimmung zu Summativer
Index
Kopf- Schwieger- Schwieger- Getrennter
tuch tochter sohn Sport-
unterricht
Schulbildung
Kein Abschluss 74,0 23,6 33,3 47,5 3,13
Niedriger Schulabschluss 60,3 37,1 41,4 34,6 2,65
Mittlerer Schulabschluss 38,2 39,9 447 29,4 2,39
Hoherer Schulabschluss 43,2 32,3 34,5 17,8 2,40
Soziale Stellung
Arbeiter/in 42,6 42,3 49,1 22,7 2,34
Facharbeiter/in 64,7 37,0 49,3 53,4 2,73
Angestellte/r 37,5 39,7 48,3 33,3 2,26
Selbstandige 34,4 32,4 32,4 51 2,20
Arbeitslos 48,1 28,1 32,5 41,2 2,74
Rentner/in 421 49,1 49,1 19,8 2,34
Hausfrau 78,1 25,7 28,1 35,5 2,95
Gesamt 51,7 36,6 40,5 30,4 2,56

* Mittelwert auf der Skala von 1 = sehr liberal bis 4 = sehr konservativ

Die Einstellungen zu kontroversen religiosen Themen belegen die breite Spanne personlicher
Haltungen, die in der turkischen Community in Deutschland anzutreffen ist. Auch wenn eine
Tendenz zu konservativeren Einstellungen festzustellen ist, kann fur die Mehrheit der tur-

kischstdmmigen Muslime jedoch keine orthodoxe Haltung belegt werden.
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4.6. Erfahrungen mit Deutschen

Doch trotz der Tendenz zu einem starkeren Grad der Religiositat und konservativeren Ein-

stellungen scheint das Verhaltnis zwischen den tlrkischstdmmigen Muslimen und der Mehr-

heitsgesellschaft nicht grundsatzlich gestort zu sein - im Gegenteil. Knapp zwei Drittel

mochten definitiv nicht mehr in die Tirkei zurlickkehren und haben damit Deutschland faktisch

als neue Heimat akzeptiert, nur gut ein Viertel hat die Absicht, zurlickzukehren. Nur noch

knapp die Halfte sieht die Turkei als einzige Heimat an, mehr als die Halfte sieht auch auf

emotionaler Ebene Deutschland mindestens auch als Heimat an. Die Verwurzelung in

Deutschland ist unter den jungen Migranten deutlich héher als unter den Alteren.

Tabelle 28: Bleibeabsicht und Heimatverbundenheit nach Altersgruppen (Prozentwerte)

Bleibeabsicht

Heimatverbundenheit

Turkei Deutschland Beide
Alter
18 bis 30 Jahre 70,3 30,0 36,0 29,3
31 bis 40 Jahre 58,7 52,8 26,6 18,7
41 bis 50 Jahre 59,2 49,7 24,5 20,4
51 bis 60 Jahre 60,9 56,5 23,9 17,4
Alter als 60 Jahre 55,0 53,5 20,9 22,5
Gesamt 62,0 46,2 28,0 22,4

4.6.1. Leben in der Diaspora

Drei Viertel der tirkischstammigen Muslime fallt es nicht oder eher nicht schwer, als Moslem

in einem christlich gepragten Land zu leben, 556% haben gar keine und 18% wenige

Probleme damit. 9% gaben jedoch groRe Schwierigkeiten an und 17% halten das Leben in

Deutschland fur eher schwierig.
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Abbildung 23: Beurteilung des Lebens als Moslem in einem christlichen Land (Prozentwerte)

18,2 95,7

0% 20% 40% 60% 80% 100%

HE Sehr schwierig @ Eher schwierig O Eher nicht schwierig O Gar nicht schwierig

Erstaunlicher Weise kommen sehr und eher religiése Muslime mit dem Leben in Deutschland
etwas besser zurecht als eher und gar nicht Religiése. Bei der Aufschlusselung der Religiosi-
tat in vier Kategorien kann man erkennen, dass sehr religiése Muslime hierbei haufiger Prob-
leme haben als eher Religidése, aber auch eher nicht Religidse finden es Uberdurchschnittlich
haufig schwierig - eine Linearitat zur Religiositat lasst sich jedoch nicht feststellen.

Muslime, die das Leben in Deutschland als schwierig empfinden, zeigen eine etwas konserva-
tivere Einstellung (2,75 auf dem vierstelligen Index) als diejenigen, die keine Schwierigkeiten
haben (2,48)

Tabelle 29: Beurteilung des Lebens als Moslem in einem christlichen Land nach Religiositét

(Zeilenprozent™)
Schwierigkeit des Lebens in christlichem Land
Sehr / eher Eher nicht / gar nicht
schwierig schwierig
Religiositat
Sehr und eher religids 25,7 74,3
Eher nicht/gar nicht religios 28,1 71,9
Index kontroverser Einstellungen** 2,75 2,48
Gesamt 26,1 73,9

* Zusammengefasste Variable
** Summativer Index kontroverser Einstellungen, Mittelwert auf der Skala von 1 = sehr liberal bis 4 =
sehr konservativ

Frauen gaben hier etwas seltener Schwierigkeiten an als Manner. Differenziert nach Alter
haben die mittleren Gruppen die haufigsten Schwierigkeiten, sowohl die Gruppe bis 30 Jahre
als auch diejenigen Uber 50 Jahre kommen mit dem Leben in einem christlichen Land besser

zurecht, noch besser als die bis 30-Jahrigen.
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Tabelle 30: Beurteilung des Lebens als Moslem in einem christlichen Land nach
soziodemographischen (Zeilenprozent®)
Leben in christlichem Land
Sehr /eher Eher nicht/gar
schwierig nicht schwierig

Geschlecht
Mannlich 27,7 72,3
Weiblich 24,2 75,8
Alter
18 bis 30 Jahre 25,0 75,0
31 bis 40 Jahre 33,8 66,2
41 bis 50 Jahre 32,7 67,3
51 bis 60 Jahre 17,4 82,6
Alter als 60 Jahre 12,4 87,6
Aufenthaltsdauer
bis 5 Jahre 35,1 64,9
6 bis 10 Jahre 25,6 74,4
11 bis 20 Jahre 33,2 66,8
21 bis 30 Jahre 28,1 71,9
Mehr als 30 Jahre 14,8 85,2
Schulbildung
Kein Abschluss 15,0 85,0
Niedriger Schulabschluss 23,7 76,3
Mittlerer Schulabschluss 21,8 78,2
Hoherer Schulabschluss 37,6 62,4
Soziale Stellung
Arbeiter/in 26,2 73,8
Facharbeiter/in 425 57,5
Angestellte/r 32,8 67,2
Selbstandige 28,2 71,8
Arbeitslos 30,3 69,7
Rentner/in 12,4 87,6
Hausfrau 20,1 79,9
Gesamt 26,1 73,9

Die Aufenthaltsdauer Iasst jedoch keine Linearitat erkennen, allerdings fallt es erwartungsge-
mafR den am langsten hier Lebenden am leichtesten und den relativ neu Zugewanderten am
schwersten, in einem christlichen Land zurecht zukommen. Erstaunlicher Weise nhehmen mit
héherer Bildung die Schwierigkeiten zu, hdher Gebildete geben haufiger Probleme an als we-
niger Gebildete. Dies gilt in besonderem Maf fur altere Muslime, aber auch in der jungeren
Gruppe haben Muslime mit hohem Schulabschluss haufiger Probleme als mit niedrigem Ab-
schluss, am geringsten sind dort die Probleme bei denjenigen mit mittlerer Schulbildung. Még-
licherweise liegt dies an unterschiedlichen Erwartungen, die bei héher Gebildeten anspruchs-
voller sind als bei weniger Gebildeten. Die soziale Stellung zeigt keine einheitliche Tendenz,
am schwierigsten ist das Leben in Deutschland fir Facharbeiter, am wenigsten Probleme ha-

ben Rentner und Hausfrauen.
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4.6.2. Verstandnis von Deutschen

Daruber hinaus bescheinigen die turkischstdmmigen Muslime der deutschen Gesellschaft
einen hohen Grad an Verstandnis fur die muslimischen Lebensweisen und Praktiken. Je nach
Lebensbereich stolRen zwischen 80% und 90% der Muslime auf Verstandnis bei den Deut-
schen. Die wahrgenommene Toleranz ist bei Amtern und Behérden mit 90% am ausgeprag-
testen, gefolgt von o6ffentlichen Einrichtungen (89%), am geringsten mit 80% ist sie am Ar-
beitsplatz, an dem 15% eher auf Unverstandnis stof3en. Auch in der Schule — bezuglich der
Kinder - stof3en relativ viele Muslime (12%) auf Unverstandnis; Konflikte in der Schule bezie-
hen sich erfahrungsgemal haufig auf die Teilnahme von Madchen am Sport- und Schwimm-

unterricht und auf Klassenfahrten.

Abbildung 24: Wahrgenommenes Versténdnis von Deutschen fiir religibse Praktiken oder
Lebensweisen (Prozentwerte®)

Amter/Behérden 9,2
Offentliche Einrichtungeni 9.4
(z.B. Krankenh&user)

Nachbarschaft 10,4

Bekannte 10,8

Schule/Kindergarten | 11,8
(bezuglich der Kinder)

Arbeitsplatz 15,3
0% 26% 4d% 66% Sd% 106%

@ Eher Verstandnis & Eher Unverstandnis

* Fehlend zu 100%: Keine Angabe
Im Vergleich zu den Ergebnissen der Befragung des Jahres 2000 ergeben sich drei deutli-

chere Veranderungen: Die wahrgenommene Toleranz hat sich in der Schule um 4 Prozent-

punkte erhoht, die unter Bekannten jedoch um 7 Prozentpunkte und in der Nachbarschaft um
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5 Prozentpunkte verringert. Beziiglich des Arbeitsplatzes, o6ffentlicher Einrichtungen und Be-

hdérden entspricht die Einschatzung heute weitgehend der von vor funf Jahren.

Tabelle 31: Wahrgenommenes Verstdndnis von Deutschen fiir religiose Praktiken oder
Lebensweisen im Vergleich 2005 und 2000 (Prozentwerte)

Eher Verstandnis Differenz
2005 2000
Arbeitsplatz 79,7 78,3 +1,4
Schule/Kindergarten (bezuglich der Kinder) 85,5 81,7 +3,8
Bekannte 86,7 93,7 -7,0
Nachbarschaft 88,6 93,3 -4.7
Offentliche Einrichtungen (z.B. Krankenh&user) 89,2 91,8 -2,6
Amter/Behérden 89,5 90,4 -0,9

Somit scheint sich das Verhaltnis zwischen Deutschen und Muslimen aus der Perspektive der
Muslime nach dem 11. September und der seither anhaltenden Diskussion um das Wesen
des Islam nicht dramatisch verschlechtert zu haben, wenngleich Freunde und Nachbarn heute

etwas weniger Toleranz aufbringen.

Tabelle 32: Wahrgenommenes Verstédndnis von Deutschen fiir religiése Praktiken oder
Lebensweisen nach soziodemographischen Merkmalen (Prozentwerte)

Eher Verstandnis

Amter Offentl. Ein- Nachbar- Bekannte Schule Arbeits-

richtungen  schaft platz
Religiositat
Sehr/eher religios 90,2 88,9 89,5 87,6 86,1 80,5
Eher/gar nicht religios 86,0 90,6 84,2 82,5 82,5 75,4
Geschlecht
Mannlich 88,9 88,5 88,9 82,8 81,9 77,4
Weiblich 90,1 89,9 88,3 91,2 89,6 82,3
Altersgruppe
18 bis 30 Jahre 86,9 87,5 84,7 81,5 82,5 71,3
31 bis 40 Jahre 89,5 88,5 90,5 90,5 83,0 80,3
41 bis 50 Jahre 90,5 87,1 93,9 89,1 87,1 81,6
51 bis 60 Jahre 89,1 91,3 84,8 87,0 91,1 87,0
Alter als 60 Jahre 94,6 94,6 91,5 86,8 90,7 87,6
Schulabschluss
Kein Abschluss 88,8 92,5 83,8 88,8 96,1 85,0
Niedriger Schulabschluss 90,6 89,2 88,8 87,4 86,7 79,9
Mittlerer Schulabschluss 91,7 93,8 93,8 92,1 87,2 86,4
Hoéherer Schulabschluss 83,8 82,5 85,6 79,9 78,2 71,2
Gesamt 89,2 89,1 88,6 86,7 85,6 80,0

Religidse Muslime haben durchgéngig noch haufiger als Nichtreligiose den Eindruck, auf Ver-
standnis bei Deutschen zu stoRen. Auch Frauen haben haufiger den Eindruck von Verstand-

nis als Manner, insbesondere bei Bekannten, in der Schule und am Arbeitsplatz. Mit zuneh-

71



Stiftung Zentrum

fur Tlrkeistudien
Torkiye Arastirmalar
Merkezi Vakfi

Instibut an der
Universtat Dusburg.Essen

{111
00
00

mendem Alter steigt der positive Eindruck, korrespondierend zu den abnehmenden Proble-
men als Moslem in einem christlichen Land. Bedenklich ist, dass immerhin 29% der jingsten
Gruppe am Arbeitsplatz auf Unverstandnis sto3t. Bei der Wahrnehmung von Toleranz mdgen
auch unterschiedliche Anspriiche eine Rolle spielen, doch strukturiert diese subjektive Wahr-
nehmung das Denken und das Verhalten. Auch flr die Schulbildung zeigen sich bezlglich der
wahrgenommenen Toleranz der Deutschen ahnliche Ergebnisse wie bei den Problemen, als
Moslem in einem christlichen Land zu leben: Hochgebildete empfinden diese geringer als
gering Gebildete, am starksten empfinden Muslime mit mittlerer Schulbildung das Verstandnis

von Deutschen.
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5. Fazit

Trotz der im Vergleich zum Jahr 2000 gestiegenen Religiositdt und der Neigung zu
konservativeren Einstellungen besteht unter den tlrkischstammigen Migranten keine
zunehmende Gefahr der Fundamentalisierung oder einer steigenden Unterstiitzung
doktrinarer Organisationen. Doch haben Religion und religiése Riten eine gleich bleibend
hohe Bedeutung, die nicht nur eine religidse, sondern auch eine kulturell-gesellschaftliche
Ebene berihrt. Auch die junge Generation und weniger religiose Migranten halten an
bestimmten Riten und Handlungen als Teil der kulturellen Identitat fest. Insbesondere das
Fasten, die Armutssteuer (Zekat), die Beteiligung am Opferfest und die Einhaltung der
Speisevorschriften werden relativ unabhangig von der Eigendefinition als religids oder
nichtreligiés und von einer deutlichen Mehrheit praktiziert. Regelmafiges Beten, der haufige
Moscheebesuch und die Absicht auf eine Wallfahrt sind hingegen eher Zeichen fir eine aus-
gepragtere Religiositat, die bei hoherem Alter und geringerer formaler Bildung starker

ausgebildet ist.

Moscheen sind jedoch nicht nur Ort fur Gebete. Die sozialen und kulturellen Angebote werden
von zahlreichen Muslimen in Anspruch genommen, nicht nur solchen, die sich religids
definieren. Neben religioser Betreuung und Korankursen werden vor allem Freizeitangebote
und Raumlichkeiten fur Feste genutzt. Insgesamt sind 23% der turkischstdmmigen Muslime in

Moscheevereinen organisiert.

Festzustellen ist eine zunehmende Polarisierung und Differenzierung innerhalb der
muslimisch-tirkischen Community, die sich in der Religiositat, aber auch bei den personlichen
Einstellungen zeigt. Dennoch weist die Uberwiegende Mehrheit der tlrkischstammigen
Muslime eine moderate Einstellung auf, der Kopftuchzwang wird von der Halfte und getrennter
Sportunterricht von mehr als zwei Dritteln abgelehnt. Die Trennung von Staat und Religion
wird in hohem Mal} beflirwortet, wobei das tlrkische Modell der staatlichen Organisation des
religidsen Lebens grofde Unterstltzung erfahrt. Orthodoxe Organisationen haben kaum Zulauf,
doch uben sie offenbar auf die junge Generation eine gewisse Anziehungskraft aus. Junge
Muslime sind einerseits deutlich religiéser als vor funf Jahren, organisieren sich jedoch
andererseits seltener als damals. Doch wenn sie sich einem Verband anschlieften, dann
Uberproportional in doktrinaren Gruppierungen. Dennoch kann man bei 2% IGMG-Mitgliedern
und ebenso vielen VIKZ-Mitgliedern unter den jungen Migranten nicht von einer breiten

Fundamentalisierung sprechen. Doch darf die Gruppe insbesondere der jungen Migranten, die
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sich zu doktrindren Organisationen hingezogen fihlen und eine sehr konservative Meinung
aufweisen, nicht Ubersehen werden. Hier gilt es jedoch, sich konstruktiv auseinander zu
setzen und die Jugendlichen nicht durch Ausgrenzung und Druck verstarkt in eine freiwillige

Segregation zu drangen.

Die Landschaft religidéser Organisationen, in denen knapp ein Viertel der Migranten Uber eine
Mitgliedschaft organisiert ist, wird heute wie vor funf Jahren eindeutig durch DITIB dominiert,
drei Viertel der Moscheevereinsmitglieder gehdéren Verbanden der DITIB an, 8% der
Organisierten sind bei IGMG und 6% beim VIKZ. Der religidse Organisationsgrad und die
Bedeutung der Organisationen beziiglich der Mitglieder sowie der Reprasentation der
Einstellungen auch der Nichtorganisierten haben sich kaum verandert, auch bei Letzterem
dominiert DITIB gefolgt mit groRem Abstand vor IGMG und dem AABF. Zugenommen hat
jedoch der Anteil derer, die sich durch keinen Verband in ihren Einstellungen reprasentiert
fuhlen und der heute bei 24% liegt. Dennoch winschen sich fast zwei Drittel einen
Zusammenschluss der verschiedenen Verbande zu einem Gesamtverband. Durch diesen
kénnten die Muslime im politisch-gesellschaftlichen System der Bundesrepublik besser und
effektiver vertreten werden, da sich Politik und Verwaltung mit der nichthierarchischen

Organisationsstruktur des Islam schwer tun.

Die Uberwiegende Mehrheit der tlurkischstdmmigen Muslime winscht sich islamischen
Religionsunterricht an den Schulen, auch solche, die sich nicht selbst religids definieren. Die
Verantwortung winscht man in den Handen einer Dreier-Kommission aus deutschen
Schulbehorden, Islamischen Gemeinden in Deutschland und Vertretern des tlirkischen
Staates. Dies belegt ebenfalls, dass die Religion und die religiése Erziehung der Kinder fir die
turkischstammigen Migranten eine gro3e Bedeutung hat, man sich aber auch vor
fundamentalistischen Einflissen Uber die Einbeziehung der deutschen Schulbehérden und

des tiirkischen Staates schiitzen mochte.

Obwohl das Zusammenleben der muslimischen Minderheit mit der christlichen Mehrheit aus
der Perspektive der Muslime nur flir wenige ein Problem darstellt und im Allgemeinen den
Deutschen ein groRes Mal an Verstandnis bescheinigt wird, ist diese Wahrnehmung bei den
jungen Muslimen nicht ganz so positiv ausgepragt. Die deutsche Gesellschaft sollte weitere
Anstrengungen unternehmen, um die kleine Gruppe insbesondere der jungen Migranten, die
insbesondere in Verbindung mit sozialer Desintegration Gefahr laufen koénnte, in

fundamentalistische oder radikale Gruppen abzurutschen, mit ihrem Glauben zu akzeptieren
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und zu integrieren, anstatt sie durch Ausgrenzung oder Uberzogenen Assimilierungs-

forderungen weiter in die Isolation zu dréangen.

Die muslimischen Organisationen sind aufgefordert, starker zusammen zu arbeiten und am
politisch-gesellschaftlichen Leben in Deutschland zu partizipieren. Zugleich sollten sie bei
ihren Mitgliedern und Anhangern fiir die Orientierung auf das neue Heimatland werben und
daflr eintreten, sich — unter Beibehaltung der religiésen und kulturellen Eigenstandigkeit — als

Teil der deutschen Gesellschaft zu begreifen.
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weiter
A) Kontaktaufnahme “Et
Al. Telefonischer Kontakt...
Besetzt........ccoovvieiiiieeee, 14
Es hebt niemand ab..................cocccercnes U Falls
<9
Anrufbeantworter.........ccoceoveeveineinnenn c]H | >
Telefonnummer falsch (‘Kein Anschlul unter dieser...”).....ccccvevevvvivvivvienenernenn 4Q Nélghlslter
Faxanschluss.........ccccoveveiviennncnennns 54 a
Anderer Hinderungsgrund............ccoceeevninincnienn 6l
Telefongesprach kommt zustande...........c.ccocevevciieiiinennas old
BegriRungstext:
Guten Tag,
Zentrum flr Turkeistudien in Essen, mein Name ist.........c.coovevieiienenn,
Wir flihren eine Befragung der tlirkischen Bevolkerung zur Bedeutung der Religion im Alltag durch. Es geht
dabei um Ihre Meinungen und Einstellungen. Wir wéren Ihnen sehr dankbar, wenn Sie dieses Interview mit
uns fiihren kénnten. Die Befragung ist absolut anonym, niemand erhalt Ihre Adresse oder Telefonnummer.
Die Auswertung erfolgt nur zu wissenschaftlichen Zwecken
Bei Nachfragen:
Welche Fragen?
Es werden Fragen zur Bedeutung der Religion fir Sie personlich und zu Ihrer Meinung tber
Moscheevereine gestellt, aber auch zu Ihrem Leben in Deutschland.
Auftraggeber?
Wir flihren diese Untersuchung im eigenen Auftrag durch.
Datenschutz?
Wir haben lhre Telefonnummer zuféllig aus dem Telefonbuch (CD: ClickTel2005) gezogen. lhre Telefon-
nummer und Ihr Name werden von Ihren Antworten getrennt und nach diesem Interview geldscht — dazu
sind wir aufgrund des Datenschutzgesetzes verpflichtet. Niemand erhalt Ihre Adresse oder Telefonnummer.
Niemand kann uns zwingen, diese Angaben herauszugeben, auch nicht der Verfassungsschutz oder die
Polizei. Ihre Antworten werden nur statistisch und wissenschaftlich ausgewertet. Sie bleiben mit Ihren
Antworten also anonym.
Ziel und Nutzen der Befragung
Es geht um das Meinungsbild der ttrkischen Muslime in Deutschland. Wir mdchten gerne wissen, welche
Meinungen die tirkischen Migranten in Deutschland zur Religion haben. Mit den Erkenntnissen kénnen wir
auch in der deutschen Offentlichkeit das Bild der Muslime angemessen darstellen.
A2. Personlicher Kontakt...
Stimmt INterviews ZU........cccevvvvreinncnnnn, 14
Kein Haushalt mit Personen tlrkischer Herkunft............ccccovvviiiiinnns 20 Falls
Lehnt Interview ab..........ccccooeviiiiiicinnnn c|H | >1
Ist kein Privathaushalt, sondern Unternehmen, Vereine 0.4.........cccoveevvierveneennns 4Q Nécﬁster
Jetzt keine Zeit, aber zu einem anderen Zeitpunkt..........c..ccocovevviviiiiinenns 50 Fall
Eltern/Erwachsene nicht anwesend............ccocoveeverieieinenn sl
Anderer Hinderungsgrund..........c.cccceeevneninnnienn 74
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weiter
A) Kontaktaufnahme “Et
Falls
A3. Mdchten Sie das Gesprach in Turkisch oder in Deutsch fuhren? :91
Form 2,
TUrKiSCh....oocvveeieiic e, 14 Question
Deutsch.....ccccovvviviieeiecieen, 20 1
weiter
B) Religiose Einstellungen T][t
B.2. Religiositat und religitse Praxis
B.2.1. Wie schéatzen Sie den Grad Ihrer eigene Religiositat ein?
Sehr religids........ccoceveveiviveecncnenn, 13
Eher religios........cccovvveiveiveivninninnnnns 20
Eher nicht religios..........ccovvvvinvincnnnns 34
Gar nicht religios.........ccoeeveieneeieieinnnns 44
Keine Angabg........cccoevivnivniniennnnn, ol
B.2.2. Wie haufig praktizieren Sie die folgenden religiésen Handlungen?
(Bitte Handlungen einzeln abfragen!)
Immer Meistens  Gelegentlich Nie Keine Angabe
Fasten.......... A [ 20 30, Qi old
Tagliches Gebet........... 10, 20 30, A0, ol
Freitagsgebet........... 1 20 30 A0, ol
Feiertagsgebete........... A I 20 30 aQ od
Zekat......... A 20 30, Qi old
B.2.3. Haben Sie die Wallfahrt schon unternommen, bzw. planen Sie, sie zu unternehmen?
Y 14
NEeIN.. .o 20
WEIB NIChE. ..., c]H |
Keine Angabe........ccoovviinnincnnnn. old
B.2.4. Beteiligen Sie sich (mit eigener Schlachtung) am Opferfest?
Ja... 14 Falls
Meistens........... 24 >2
Nein........... 34 2B.25.
Keine Angaben........... old
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B) Religitse Einstellungen nEt
B.2. Religiositat und religidse Praxis
B.2.4.1. Falls ja, wo wird die Schlachtung durchgefihrt?
Deutschland........... 1A
Tirkei........... 20
Keine Angaben........... old
B.2.4.2. Lassen Sie die Schlachtung durch eine gemeinnutzige Institution durchfiihren?
o 13 Falls
>1
Nein........... 201 >
Keine Angaben........... old B.2.5.
B.2.4.3. Falls ja, durch welche?
B.2.5. Halten Sie die folgenden religidsen Speisevorschriften ein?
(Bitte einzeln vorlesen und jeweils Antwort abfragen!)
Ja Nein  Keine Angabe
Alkoholverbot........... 1 20 ol
Schweinefleischverbot........... 1 2, old
Halal-Fleisch (Schéchtgebot)........... 10 20 ol
B.2.6. Wie haufig besuchen Sie eine Moschee?
Funfmal am Tag (zu den Gebetszeiten) ........... 14
Einmal am Tag........... 24
Mehrmals in der Woche........... c]H |
Zum Freitagsgebet........... 44 Falls
Gelegentlich (ca. einmal im Monat) ........... 50 >7
Selten (einmal oder mehrmals im Jahr) ........... 6 B 395
Nur zu den Feiertagen (Ramadanfest und Opferfest)........... 704 o
Nie (so gut wie nie)........... s

Keine Angabe........... old
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B) Religiose Einstellungen m
B.3. Einstellung zu islamischen Organisationen
B.3.1. Wissen Sie, zu welchem Dachverband Ihre Moschee gehort? Falls
1@ 7 91
Nein.......... 2U| B35
Keine Angaben........... old
B.3.2. Und welcher Dachverband ist dies?
(Organisationen nicht vorlesen!)
Tirkisch-Islamische Union der Anstalt fur Religion e.V. (DITIB)........... 14
Foderation der Turkisch-Demokratischen Idealistenvereine in Europa e.V. (ADUTDF)........... 2d
Union der Turkisch-Islamischen Kulturvereine in Europa (ATIB)........... 30| Falls
Féderation der Weltordnung in Europa (ANF)........... 44 >91
Islamische Gemeinschaft Milli Goris (IGMG)........... 51| B.35.
CEM-Stiftung.......... 6
Verband der Islamischen Kulturzentren (VIKZ).......... 704
Jama at un-Nur.......... sl
Foderation der Aleviten Gemeinden in Deutschland e.V. (AABF)........ old
Anderer........ 1001
Keinem Dachverband........ 1210
Keine Angabe........... 99
B.3.5. Sind Sie selbst oder ein Familienangehoriger Mitglied in einem Moscheeverein? Eal
alls
Selbst........... 14 > 92
Familienmitglied........... 20| B3s.
Weder selbst noch ein Familienangehdriger........... 34

Keine Angaben........... old
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B) Religiose Einstellungen m
B.3. Einstellung zu islamischen Organisationen
B.3.5.1. Bei welchem Moscheeverein sind Sie oder Ihr Familienangehoriger Mitglied?
(Organisationen nicht vorlesen!)
Tirkisch-Islamische Union der Anstalt fur Religion e.V. (DITIB)........... 14
Foderation der Tiirkisch-Demokratischen Idealistenvereine in Europa e.V. (ADUTDF)........... 20
Union der Turkisch-Islamischen Kulturvereine in Europa (ATIB)........... 34
Foderation der Weltordnung in Europa (ANF)........... 44
Islamische Gemeinschaft Milli Goriis (IGMG)........... 50
CEM-Stiftung.......... sl
Verband der Islamischen Kulturzentren (VIKZ).......... 74
Jama at un-Nur.......... s
Féderation der Aleviten Gemeinden in Deutschland e.V. (AABF)........ old
Anderer........ 104
Keinem Dachverband........ 110
Keine Angabe........... 9od
B.3.6. Und welche der folgenden muslimischen Dachorganisationen vertritt am
ehesten Ihre Einstellung?
(Organisationen bitte vorlesen! Nur eine Angabe mdglich! )
Tirkisch-Islamische Union der Anstalt fur Religion e.V. (DITIB)........... 14
Foderation der Tiirkisch-Demokratischen Idealistenvereine in Europa e.V. (ADUTDF)........... 20
Union der Turkisch-Islamischen Kulturvereine in Europa (ATIB)........... 34
Foderation der Weltordnung in Europa (ANF)........... 44
Islamische Gemeinschaft Milli Goriis (IGMG)........... 50
CEM-Stiftung.......... sl
Verband der Islamischen Kulturzentren (VIKZ).......... 74
Jama at un-Nur.......... s Falls
Foderation der Aleviten Gemeinden in Europa e.V. (AABF)........ ol :1
Anderer........ 104 B.4.1.
Keiner........ 110
Keine Angabe....... 9ol
B.4. Nutzung von Angeboten
B.4.1. Nutzen Sie kulturelle, gesellschaftliche (Freizeit-) oder soziale Angebote von
Moscheen? Falls >
NI 14 ;
Nein...... 24 B.4.2.

Keine Angaben........... ol
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B) Religidse Einstellungen T{t
B.4. Nutzung von Angeboten
B.4.1.1. Falls ja, welche?
(Mehrfachantworten, nicht vorlesen, nur nachfragen “weitere™)
Religitse Betreuung/Korankurse.......... 14
Soziale/rechtliche Beratung........... 2d
Hilfe im Alltag/Beratung bei Alltagsproblemen........... c]H |
Feizeitgestaltung/Sport........... il
Bildung (Hausaufgabenhilfe, Deutschkurse)........... 50
Kultur........... 6]
Friseur.......... 704
Lebensmittelladen.......... s
Raumlichkeiten fur Heirat oder Beschneidung.......... old
Mitgliedschaft in einem Bestattungsfonds........ 104
Pilgerfahrtenorganisation........ 110
Keine Angabe........ 99l
B.4.1.2. Wiinschen Sie sich weitere oder andere Angebote?
Ja......1a Falls >
1
Nein........... 20 >
Keine Angaben........... ol B.4.2.

B.4.1.3. Falls ja, welche?
(Bitte Stichwort notieren!)

B.4.2. FUr wie wichtig halten Sie es fur Ihre eigene religitse Betreuung, dass die Imame die
deutsche Sprache beherrschen?

Sehr wichtig.......c.cooeuenne. 14
Eher Wichtig...........o......... 20
Eher nicht wicht..................... 34
Gar nicht wichtig........cccceevnine 4Q
Keine Angabe..........ccooeuene ol
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B) Religitse Einstellungen nEt
B.4. Nutzung von Angeboten
B.4.3. Sollten zukinftig die Imame in Deutschland ausgebildet und rekrutiert werden, oder
aus der Turkei nach Deutschland kommen?
Imame zukiinftig in Deutschland ausbilden und rekrutieren........... 14
Aus der Turkei nach Deutschland entsenden........... 20
Keine Angabe........... old
B.5. Erfahrung mit Deutschen
B.5.1. StoRen Sie in den folgenden Lebensbereichen bei Deutschen eher auf Verstandnis
oder eher auf Unverstandnis fur religiose Praktiken oder Vorschriften?
(Bitte Bereiche einzeln abfragen)
eher Verstdndnis eher Unverstandnis keine Angabe
Arbeitsplatz.......... (L S 20, old
Schule/Kindergarten (bezlglich der Kinder).......... 1, 20, old
Nachbarschaft.......... 10, 20, old
Amter/Behorden.......... LI O 20, old
Offentliche Einrichtungen (z.B. Krankenhauser) .......... 1, 20, old
Bekannte.......... 1, 20, old
B.5.2. Wie schwierig ist es flir Sie personlich, als Moslem in Deutschland, also einem
christlich gepréagten Land, zu leben?
Sehr SChWIErig......cooovvvre e 14
Eher sSChwierig......ccccooviiiiniiiccnnns 20
Eher nicht SChWierig.........ccoovovniniiiiiicns M|
Gar nicht schwierig........ccoceeevevecciienennn, 44
Keine Angabe........cccovvevnvrivnnninnnn, old
B.6. Religionsunterricht
B.6.1. Sollte Ihrer Meinung nach an den Schulen in Deutschland islamischer
Religionsunterricht fiir muslimische Kinder angeboten werden? Falis
>
Jac. 14 B66.
Nein........... 20

Keine Angaben........... old
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B) Religiose Einstellungen e
B.6. Religionsunterricht
B.6.2. Sollten die Lehrer fir diesen Unterricht in Deutschland oder in der Turkei
ausgebildet werden?
In Deutschland.......... 14
In der Tirkei........... 201
Keine Angaben........... old
B.6.3. Sollte der Unterricht in Deutsch oder in Turkisch erfolgen?
Deutsch.......... 14
Turkisch........... 201
Keine Angaben........... old
B.6.4. Wer sollte fir den Inhalt des Islamunterrichts verantwortlich sein?
(Aussagen bitte vorlesen)
. . . B . Falls
Eine der Islamischen Gemeinden oder Dachverbande in Deutschland.......... 14 >3
Eine Kommission aus Vertretern der deutschen >
Schulbehdrden und islamischen Organisationen.......... 20 B.6.6.
Eine Kommission aus Vertretern der deutschen
Schulbehérden, islamischen Organisationen und der Tirkei.......... 30

Nur die deutschen Schulbehérden.......... 40
WeiR nicht.......... 50
Keine Angabe.......... old

B.6.5. Falls auch eine islamische Gemeinde in Deutschland beteiligt sein soll, welche sollte
das sein?

B.6.6. Was halten Sie von der Idee, dass sich die verschiedenen muslimischen Gemeinden
und Dachverbande zu einem einzigen Verband zusammenschlieRen, der die Muslime
in Deutschland vertritt?

Finde ich gut.......... 13

Finde ich zwiespaltig........... 20
Finde ich nicht gut........... 34
Weil3 nicht........... s

Keine Angabe........... old
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weiter
mit
4

B.6. Religionsunterricht

B.6.7. Welcher Verband sollte Ihrer Meinung nach die Fiihrung eines solchen
Gesamtverbandes Ubernehmen?
(Falls Antwort ,,Keiner* oder ,,WeiR nicht*“ oder ,,Keine Angabe*, bitte so notieren!)

B.7. Einstellungen

B.7.1. Stimmen Sie den folgenden Aussagen voll zu, eher zu, eher nicht zu oder gar nicht zu?
(Aussagen bitte vorlesen)

Stimme Stimme  Stimme eher Stimme gar
voll zu eherzu  nichtzu nichtzu k. A.
Ich finde, am Sportunterricht oder an Klassenfahrten

sollen Madchen und Jungen nicht gemeinsam teilnehmen..... 1 20 <] 44 od
Muslimische Frauen sollten generell in der Offentlichkeit

ein Kopftuch tragen..........coeveiniincnccesees 1 2l <] 4Q old
Es wirde mir keine Probleme bereiten, wenn meine

Tochter einen Nichtmuslimen heiraten wirde..............c........ Q.. 20 3l 40 ol
Es wirde mir keine Probleme bereiten, wenn mein

Sohn eine Nichtmuslimin heiraten Wirde..........coccooveeeeinennne I 20 3l 40 old
Ich finde es wichtig, dass Staat und Religion getrennt sind..... I 20 c I [ 4Q... old

B.8. Verbundenheit

B.8.1. Planen oder beabsichtigen Sie in die Tlrkei zurick zu kehren?

N 14
NEeIN...ooi e, p]H |
WEIR NIChL...........oovvvvvvevvvsrrrrrreee sl
Keine Angabe..........cccoveniennennnn, old
B.8.2. Welchem Land fihlen Sie sich verbunden?
Der Tlrkei........ccco...... 14
Deutschland.................. p]H |
Beiden L&ndern.................. c|H |
Keinem der beiden Lander.................. 4Q
Keine Angabe.................. old
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weiter
mit

J

C.1. Personliche Merkmale der Befragten

Nicht nachfragen, nur eintragen!

C.1.1 Geschlecht der Zielperson

Mannlich 10
Weiblich 20
Jetzt bendtigen wir noch einige Angaben zu Threr Person
C.1.2 Wie alt sind Sie?
Jahre
C.1.3 Welchen Familienstand haben Sie?
Verheiratet......oooeveeeeicee e, 14
Verwitwet/Geschieden.........cccoceevvviiveveninnnn, 2]
[I:To [ o 34
Keine Angabe..........cocoveniennennnn, old

C.1.4 Wie viele Personen leben in IThrer Wohnung?
(EinschlieBlich Befragte selbst, alle Kinder und Personen, die zwar gerade nicht da sind — Urlaub,

Krankenhaus — aber normalerweise hier leben.)

(Anzahl)

C.1.5 Wie viele eigene Kinder haben Sie?
(EinschlieBlich derjenigen, die nicht mehr zu Hause leben. Falls keine Kinder, frei lassen!)

(Anzahl)

C.1.6 Wie lange leben Sie bereits in Deutschland?

Seit Jahren

C.1.7. Welche Staatsbiirgerschaft besitzen Sie?

nur die deutsche Staatsbiirgerschaft............c.ccoovvvviineinnnn. 14

die deutsche und die turkische Staatsbiirgerschaft..........cc.ccocoviiiiieine. 20
nur die tirkische Staatsbhiirgerschaft..........c..ccoocovvieviiienne, 30

Andere Staatsbhirgerschaft..........c..cccooevviviivnvnnenn 50

Keine Angabe..........c.ccocceenviennnnnne, old
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C) Sozio-Demographischer Erhebungsteil T{t
C.2 Schule und Ausbildung
C.2.1. Wo haben Sie Ihren Schulabschluss gemacht (bzw. falls keinen Abschluss, wo
haben Sie zuletzt die Schule besucht)? Falls
1 oder 4
IN dEr TUMKE..oveveeeceeeee e 14 >
Cc.2.1.2.
In Deutschland..........cccoocoveiveeiiiicnccececeeee 20
Anderswo (z.B. Griechenland, Bulgarien).......... 30
Habe nie eine Schule besucht..........c..ccccoveinnen. 4Q
Keine Angabe........ccovviriinineesenes old
C.2.1.1. Welchen allgemein bildenden Schulabschluss haben Sie in Deutschland (oder
anderswo) erworben?
Bei Angabe ,,Abitur* bitte nachfragen, ob auf einem normalen Gymnasium oder einer anderen Schule, sonst
Fachabitur oder Fachoberschule eingeben!
Bin noch Schiller..........c.cocieiennnen. 14
Kein Schulabschluss............cccceuanen. 20
Grundschule.........c.ocooveniinniencnnnn, 34
Sonderschule.........ccccoveiiinieiinnnnn, 44
Hauptschulabschluss...........cccccueee.e. 50
Realschulabschluss/Mittlere Reife.....6d
Fachoberschule/Berufskolleg............. 70
Fachabitur/Fachhochschulreife.......... s >
Abitur/Allgemeine Hochschulreife....9ld c22.

Hochschulabschluss (Universitét)....lOEl
Anderen Schulabschluss.................. 114
Keine Angabe........c.ccovevineienennne, 99Ld

C.2.1.2. Welchen allgemein bildenden Schulabschluss haben Sie in der Tirkei erworben?

Habe nie eine Schule besucht............ccocooeveiniieniennn 14
Keinen Schulabschluss.............ccccooviiiinenennne. 20
HKOKUL ..o 34
Ortaokul.........ccovvverviirniriiinn, 4Q

LISE. i 50
Universitatsabschluss...........cccoovevviviieninenene. 6l
Anderer AbSChIUS.........ccceviiiiiiiiiee 74

Keine Angabe.........cccovvvveieievicrcnnne old
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C) Sozio-Demographischer Erhebungsteil T{t
C.2 Schule und Ausbildung
C.2.2. Welchen beruflichen Ausbildungsabschluss haben Sie erreicht?
(Nur letzten Berufsabschuss angeben lassen!)
Keinen beruflichen Ausbildungsabschluss............c.cccoveniinnnnne 14
Berufsfachschulabschluss (betriebliche und schulische Ausbildung).........cccooceieiiiiiiiinnne pH |
Meisterbrief/Techniker/Fachakademie............ccccoceevreiiieennn. 34
Fachhochschulabschluss/Universitatsabschluss............ccoovenieniienen 4Q
Anderer Berufsabschluss.............ccoovevvvveniennne. 50
In beruflicher Ausbildung/im Studium............cccccoceniiiininnns s
Keine Angabe.........ccccceevveveienieniennns old
C.3. Berufstatigkeit
C.3.1 Sind Sie derzeit erwerbstatig? Falls
<3
9
Vollzeit erwerbstétig (34 Wochenstunden oder mehr).......c.ccccovvviinieninnnn, 14 C33.
Teilzeit erwerbstatig (weniger als 34 Wochenstunden/mehr als 400 €).........cccccoveevvierceinnnn. p]H |
Geringfligig beschaftigt (bis 400 € monatlich)............c.ccocovcininenennee 3
Nicht erwerbstatig.........ccoovieverieiieiiennennas 44
keine Angabe.........ccocvvivvirerieriiinennns old
C.3.2. Zu welcher der folgenden Gruppen gehdren sie?
(Nur eine Nennung mdglich! Bei Hausfrauen bitte nachfragen, ob arbeitslos gemeldet, falls ja, bei
Arbeitslos eintragen!)
Student/in.......ccooovvieieiencene 14
Rentner/in, Pensionar/in...........ccccoceveveinennenn 20
ATbEItSIOSe/T....ooviieiiee e | M|
Hausfrau/-mann............ccoceeevvenniennne, 4Q ca1
Wehr-/Zivildienstleistender...........ccccoceveneveennnnn 50
aus anderen Griinden nicht vollzeit-erwerbstatig...........ccccovviiininnnn 6l
Keine Angabe.......ccccocviviiiinciennne, old
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C.3. Berufstatigkeit

C.3.3 Welche berufliche Stellung haben Sie?
(Bei Selbstandigen in Handel usw. bitte nachfragen, ob Hauptberuflich, sonst andere berufliche Stellung
angeben!)

Arbeiter/in (ungelernt/angelernt) ........ccccoevevvevcricinennnn, 14
Facharbeiter/in........ccccocvvvveveinnnnnn, 20

Angestellte/r........ccovviiiiiiin 3Q

Beamter/Beamtin..........cccoovveerieenieeninen, 44

Selbstandige/r in freiem akademischen Beruf (Arzt, Rechtsanwalt etC.)........cccccovvevveivivininnnn, 50
Selbstandige/r in Handel, Gewerbe, Dienstleistung, Industrie...........c.ccccoveriernennne s
Mithelfender Familienangehoriger.........ccoooooeieieieiicnnns 74

Keine Angabe.........cccccevvveneieviinnennns old

C.4. Sprachkenntnisse

C.4.1. Wie schéatzen Sie Ihre deutschen Sprachkenntnisse ein?

Senr gut......ccovvriicrc 14
(CIT 24

YT ST 34
Eher schlecht.........ccoceoevviinciencnnn 4Q
Sehr schlecht.......ccocovvcciiiii, 50
Keine Angabe........ccccooeiiiiiiicne, ol

C.5. Monatliches Haushalts-Netto-Einkommen

C.5.1. Wie hoch ist das monatliche Netto-Einkommen Ihres Haushalts insgesamt?
Ich meine dabei die Summe, die nach Abzug der Steuern und
Sozialversicherungsbeitréage tbrig bleibt.

(EinschlieBlich Rente, Pension, Einkommen aus Vermietung, Kindergeld, Wohngeld und andere
offentliche Unterstiitzungen.)

(Bei Selbstéandigen nach dem durchschnittlichen monatlichen Netto-Einkommen, abzuglich der
Betriebsausgaben fragen!)

EURO

Bei der Angabe ,,WeiR nicht*“ und bei ,,keine Angabe“ frei lassen
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weiter
C) Sozio-Demographischer Erhebungsteil T{t
C.5. Monatliches Haushalts-Netto-Einkommen
C.5.2. Falls Angabe verweigert wird, bitte auf Anonymitat hinweisen und
Einkommensgruppen vorlesen!
Bitte Kategorie auch eintragen, wenn der Befragte den genauen Betrag nennt!
unter 1000 EUFO........vvvveeeeereeeeeesenee 1
1000 bis unter 2000 EUFO...............ccccoorrrrrrrrrrreeee 24
2000 bis unter 3000 EUO..............cccoommrrrrrrrrrrreen 34
3000 Euro und mehr.........ccocevvvrecnnecnnnns 4Q
Keine Angabe..........cccoeivviinnincnnnns ol
Interviewer bitte ausfillen: .
Néchster
Fall
Interview wurde komplett durchgefiihrt und beendet.............ccoccoiiiiiincne 14
Interview wurde abgebrochen............cccccocevvevvirinnnnn, 20

Vielen Dank fur Ihre Unterstltzung!
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Munster und promovierte Uber die "Turkischen Arbeitnehmergesellschaften". Lehrtatigkeiten an
den Universitaten Duisburg und Bonn. Zahlreiche Veroffentlichungen in den Bereichen
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